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OBRA

Yuval Noah Harari ¢ um dos mais impressionantes
fenomenos intelectuais recentes. Traduzido em mais de trinta
idiomas, com milhdes de exemplares vendidos em todo o mundo,
ele ¢ figura recorrente nos mais importantes debates sobre
globalizagdo, algoritmos, vigilancia, governabilidade, seguranga,
disrupgao, inclusio social, novas tecnologias, pandemias, satde
global e futuro da humanidade. Lido, citado e admirado por Barack
Obama, Bill Clinton, Bill Gates, Natalie Portman, Djamila Ribeiro,
Suzana Herculano-Houzel ¢ uma longa lista de autoridades,
governantes, lideres, empresarios, artistas e celebridades. Em
2012, recebeu o prémio Polonsky de criatividade e originalidade
nas disciplinas de humanidades. Especificamente o livro Sapiens:
Uma breve histéria da humanidade, que o leitor tem em maos, foi
aclamado por resenhistas de ciéncia dos principais veiculos de

imprensa do mundo.
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O percurso de Harari ¢ também bastante sui generis.
Nascido em Haifa, em Israel, em 24 de fevereiro de 1976, doutor
pela Universidade de Oxford e professor da Universidade Hebraica
de Jerusalém, foi por anos um pacato medievalista especializado
em assuntos militares. Nessa area, publicou alguns livros e diversos
artigos académicos. Cumpria os protocolos do perfil internacional
do scholar. A guinada ocorreu com a primeira edi¢ao de Sapiens,
em hebraico, em junho de 2011. E desde entao a figura de Harari
nao parou mais de se expandir vertiginosamente, tanto na lista de
mais vendidos quanto em uma presenca constante na midia. Hoje
¢ sem dtavida um dos principais intelectuais ptiblicos do mundo.

Esta edi¢do que o leitor tem em maos comemora os dez
anos da publicagao de Sapiens, uma obra que nasceu classica e se
destina ao presente € ao século que se inicia. Em termos pessoais,
outros elementos se sobrepoem a esse aspecto intelectual estrito.
Como gay, judeu, praticante de meditacdo e vegano, alguns
dos valores dessas orientacdes e condi¢bes estao intimamente
ligados a suas ideias e crengas. Esses atributos fazem de Harari
um observador de excegdo, privilegiado, capaz de identificar
diferentes mecanismos mentais e discursos de poder em esferas
para as quais poucos estao atentos.

Aproveito esta edi¢do comemorativa para explorar um
pouco a qualidade, a importancia, a singularidade e diria mesmo
(sem hesitagao) a genialidade deste livro e da obra de Harari como

um todo. Neste texto sigo dois movimentos. Parto de questoes

[revista Desenredos - ISSN 2175-3903- ano XIV - nimero 39 - Teresina - PI - julho 2022] 29



seminais de Sapiens ¢ as conecto a alguns temas nucleares da
obra de Harari publicada até agora, em especial Homo Deus ¢ 21
licoes para o século 21. Simultaneamente, articulo-as a autores,
conceitos e obras contemporaneos que convergem para 0 amago
das indaga¢des de Harari, ainda que nao sejam citados por ele. Por
onde comegar? Comecemos pelo fim. Pela 21* e tltima das 21

ligdes: a meditagdo.
CETICISMO

Um dos elementos centrais do pensamento de Harari ¢ o
/.
ceticismo. E possivel ate mesmo dizer que Harari ¢ um pensador
!/ . . . I’ . . . .
cetico e que a filosofia cética permeia toda a sua obra. O ceticismo
nao ¢ uma descrenca na realidade. Nao ¢ acreditar que a realidade
nao existe. Tampouco ¢ um sinénimo de pessimismo. O ceticismo
¢ uma antiga tradi¢do da filosofia grega documentada entre
os seculos 1Iv e m a.C., para qual ha infinitas variaveis, valores e
critérios envolvidos na avaliagdo dos objetos e dos eventos mais
. A . ~ /4
simples. Para dificultar essa situagdao, nossa mente esta a cada
segundo produzindo juizos. Estamos sistematicamente atribuindo
valores a tudo que nos cerca. Como se nao bastasse a instabilidade
do mundo material, a inconstancia da mente ainda lhe sobrepoe
mais camadas. A mente humana se move em uma espécie de lama
de agoes, estimulos, reagdes, paixoes, afetos, intervengdes. Uma

proliferagdo sem fim de julgamentos. Isso produz um abismo
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entre a consciéncia e os fatos. Sendo assim, como me aproximo
da verdade? Como atravesso essa cortina de chumbo e consigo
observar objetos, seres, eventos e pessoas? Praticando a suspensao
dos juizos (epokh¢). Por meio do metodo suspensivo, defino um
objeto. Dispo-o de todos os conceitos. Depuro-o dos preconceitos
que tenho acerca dele. Observo-o. E o giro, tentando captar um
nimero maior de pontos de vista, aspectos, perspectivas. Se o real
¢ inacessivel, se tudo ¢ absolutamente relativo — de um copo
sobre a mesa a uma estrutura hipercomplexa do cosmos —,
se 0o mundo ¢ um emaranhado infinito de julgamentos, cabe ao
ceticismo apenas suspender os juizos e descrever o maior numero
de perspectivas de um objeto, de um ser, de um evento e de um
fenoémeno, seja ele qual for.

Um dos pais do ceticismo, Pirro de Elis (360 a.C.-270
a.C.) acompanhou Alexandre da Macedo6nia (356 a.C.-323 a.C.)
nas expedigoes a Asia e 4 India durante a invasio e conquista do
Império Persa (334 a.C.-324 a.C.). As margens do vale do Indo,
teve contato com os biddhus, ascetas da floresta e mendicantes
radicais que foram os primeiros guias espirituais de Siddhartha
Gautama antes da descoberta do Caminho do Meio. A historiadora
das religides Karen Armstrong analisa com maestria esses
primeiros passos do avatar. Filologo e professor do Departamento
de Estudos Eurasianos da Universidade de Indiana, nos Estados
Unidos, Christopher Beckwith demonstra em um estudo

monumental como os principais conceitos do ceticismo grego
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foram polinizados por esta migragao de ideias: ventos sopraram
do Oriente em direg¢ao ao Ocidente, canalizados por Pirro. Ele
chega a definir Pirro como um Buda grego.

A importancia da suspensio ¢ abordada na parte final
do Sapiens e se concentra em um conceito central da filosofia
de Harari: o eu. Diferentemente do que se pensa, o objetivo
precipuo das filosofias e sabedorias, do Oriente e do Ocidente,
nao era a aniquilagdo do eu, o estado final da consciéncia, obtido
apenas por alguns poucos iluminados. Era o descolamento entre
o eu e as sensa¢oes. Somos banhados por sensagoes, da hora que
acordamos at¢ o momento em que vamos dormir. Essas sensagoes
sao flutuantes. Podem variar, por exemplo, entre desconforto,
prazer, dor, incomodo, desespero, contentamento, tranquilidade,
euforia e tristeza. Por que o eu precisa se descolar e suspender
as sensacoes? Porque se identificarmos o eu a uma sensagao,
deixaremos de perceber que ela nao passa de uma paisagem
passageira do eu. Acreditaremos que o eu ¢ a sensagdo. Assim,
identificaremos nosso eu apenas a negatividade ou a positividade
das sensagoes mais recorrentes. E essa ¢ uma das mais graves
armadilhas mentais da humanidade.

Esse longo trabalho de desacoplamento do eu das sensagoes
¢ uma diretriz da filosofia de Harari. O ceticismo tem entao uma
dupla fungao. A primeira ¢ epistemologica. Ele ¢ o metodo que
Harari emprega em toda a sua obra para compreender fenomenos

passados, presentes e futuros. Apenas quando suspendemos os
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fendmenos analisados e os observamos sob o maior nimero de
perspectivas ¢ que podemos acessar sua verdade, por mais relativa
que seja. Isso gera a beleza da filosofia e da escrita de Harari, que
parece guiar o leitor em um continuum de cenas e descrig()es que
R . , ,
se mantém sempre vivas e em aberto. Isso gera em nos tambem
uma experiéncia contraintuitiva, ou seja, um estranhamento em
relacao ao senso comum, uma das principais tarefas da ciéncia.
Nao por acaso, o filosofo cético David Hume (século xvir) ¢ um
dos pais da ciéncia experimental moderna. A segunda diz respeito
p P g P

\ /4 . . I/

a propria estrutura da vida. E ¢ um dos elementos nucleares para

compreendermos a revolugao descrita em Homo Deus.

CONSCIENCIA E INTELIGENCIA

Como isso ocorre? Em Sapiens e em Homo Deus, Harari
ergue um arco entre o passado e o futuro dos seres humanos.
A estrutura desse projeto se baseia em duas agendas e seis
imperativos distintos. O passado da humanidade ate agora foi
guiado por uma agenda cujos imperativos foram: peste, fome
e guerra. No século xxi, adentramos uma nova agenda. Os
novos imperativos serao: felicidade, amortalidade e divindade.
A divinizacao do humano seria a culminagdo desses trés novos
imperativos. Para tanto, ha uma complicag¢io logica entre eles.
A felicidade conduz a amortalidade, e esta produz a divindade.

O cerne dessa mutagao ¢ a eliminagdo das contradi¢oes internas
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que ao longo de dezenas de milhares de anos determinou a
esseéncia do sapiens. A medida que adentramos essa nova agenda,
a “felicidade quimica” se torna o novo imperativo dos humanos e
passa a ser a chave para compreendermos a construgao da nova
superespecie Homo Deus. Por meio de alteragbes biofisioquimicas
nos organismos, essa nova felicidade ¢ a tentativa de erradicar
as sensacgOes ruins e eternizar o fluxo das sensagdes boas. Essa
meta engendra em si outra consequéncia: a amortalidade, que
em breve deve se tornar efetiva por meio da bioengenharia. Se
toda vida e esvaziada de dor, de contradi¢do e de sofrimento,
deve aspirar a ser amortal. Conforme passam a existir espécies
humanas amortais, estas foram desenquadradas dos critérios de
defini¢ao do sapiens e dao origem a uma nova espécie. Mais do
que isso: a uma nova categoria de ser. O resultado: a diviniza¢ao
dos humanos, que deixarao de seguir as flutua¢des e ambivaléncias
dos sapiens e se transformarao em uma nova casta — Homo Deus.
Esse ¢ o objetivo do Projeto Gilgamesh, definido em Sapiens e
esmiucado em Homo Deus. Nao mais imortalizar a alma em um
plano divino, mas divinizar o humano por meio da amortalidade
do corpo. A pedra angular desse projeto ¢ a identificagdo do eu
com as sensagoes €, por conseguinte, com a divisao radical entre
sensagoes positivas e negativas.

As novas tecnologias tambem oferecem seus novos e
sedutores paraisos artificiais. E muitas vezes ¢ dificil dizer que

sao destituldos de poténcia e valor. Quanto mais avangam os
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estudos de neurociéncia e de teoria cognitiva, mais os cientistas
percebem uma evidéncia: ¢ impossivel demarcar as fronteiras
entre matéria e mente, entre natureza e consciéncia. Harari define
a inteligéncia como todo ato mental que pode ser quantificado,
ou seja, traduzido em algoritmos, ao passo que a consciéncia seria
todo campo infinito de sutilezas, nuances e intencionalidades que
escapam a qualquer quantificagao. Estamos imersos no “oceano
da consciéncia”. Talvez por isso o conceito de consciéncia seja tao
vago e praticamente inttil para a ciéncia. Se tudo ¢ consciéncia,
nada o ¢. Por outro lado, a compreensao e a manipulagao da
inteligéncia ndo param de se expandir. Todo ser, vivo e nao vivo,
pode ser definido em termos quantitativos, ou seja, pode ser
decomposto em nimeros — algoritmos. Enquanto a consciéncia
se torna cada vez mais nebulosa, a inteligéncia se torna cada vez
mais quantificavel. Enquanto a consciéncia se torna cada vez mais
misteriosa, a inteligéncia se torna cada vez mais operacionalizavel.
Por isso surge a partir do seculo xx1 um novo horizonte para o eu: o
eu absolutamente decomponivel. Como lemos em Homo Deus, para
os sistemas algoritmicos e as inteligéncias artificiais (14), nao somos
individuos. Somos seres dividuos: absolutamente subdivisiveis em
sistemas e subsistemas, em processos informacionais qufmicos,
fisicos, biologicos, neuronais, atomicos, quanticos, entre outros.
Como pensador dos paradoxos, para Harari nem tudo
¢ tao cristalino assim. De fato, a inteligéncia artificial pode

promover o “grande desacoplamento”: a separagao radical entre
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sistemas inteligentes e naturais. Por meio do dataismo, a “religiao
dos dados”, a datificagao infinita do real pode vir a armazenar,
recodificar e transmutar todo mundo material em um imenso
universo “imaterial” de informagdes. Uma espécie de upload
do cosmos, uma inteligéncia artificial capaz de “rebobinar”
os sistemas e subsistemas do universo, dos humanos e da vida.
Convergente com uma intui¢gio do fisico Richard Feynman,
Harari admite que o universo pode ser remodelado atomo
a atomo. A vida pode ser reprogramada gene a gene. Nao ha
nada na biologia que diga que a morte seja inevitavel. Contudo,
o problema volta a ser o mais inusitado: o da consciéncia.
[ronicamente, enquanto a consciéncia seguir sendo indefinivel,
continuara a ser impassivel de ser capturada pelos algoritmos e
convertida em inteligéncia operacional. Independentemente do
avango das tecnologias, existiria sempre um elemento residual
que nao pode ser matematizado. Todas essas questées estao postas
na Revolugao Cientifica de Sapiens. Sao parte da “descoberta da
ignorancia”. Sao a “revolugao permanente” que chega ao “fim do
Homo sapiens”, culminagao logica desse encadeamento. A cena
de abertura de 2001: Uma odisseia no espago, de Stanley Kubrick,
descreve o osso que, arremessado por um primata, transforma-
se em uma nave espacial. Por fim, o bebé que observa a Terra
pode ser interpretado como uma nova humanidade transgalactica.
Esses continuam sendo os maiores saltos temporais da historia

do audiovisual. Das ficgdes coletivas que emergiram dos grandes
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primatas ao longo da especiagdo a inteligéncia transumana de
HAL e de outros supercomputadores, Harari realiza um salto
semelhante. Entre o pré-humano e o pos-humano, os elementos
essenciais, presentes na génese da hominizagao, estdo na origem
do Homo Deus. Permeiam toda a odisseia futura de nossa especie,
incluindo nossa propria extingao.

A realidade ¢ projecao material de uma consciéncia que
nao pode ser definida? Ou a realidade ¢ o simples produto da
combinagao e recombinagao infinita de algoritmos? Em termos
céticos, trata-se de um falso dilema. Em ambos os casos, a realidade
continuara sendo a soma das infinitas perspectivas que nunca se
fecham em um todo. A minha mente ¢ um pantano de desejos,
paixoes, impressoes € percepgoes, facciosas e parciais. Apenas por
meio da suspensao dos juizos consigo acessar os residuos minimos
de realidade, latentes em cada fenomeno. Para compreender os
objetos e eventos mais simples, preciso descrever o maior numero
possivel de perspectivas e pontos de vista desses objetos e eventos.
Um upload perfeito da minha consciéncia para a nuvem de uma
inteligéncia artificial, para ser totalmente inteligente, precisaria
conter essas imperfei¢oes, sutilezas, nuances e tonalidades que
definem minha consciéncia como a de um ser vivo. Em resumo,
tudo isso quer dizer que, natural ou artificial, a realidade esta
sempre sendo colocada entre parénteses. Nao a acessamos, mas
uma soma indefinida de pontos de vista da realidade. Acessamos

narrativas.
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NARRATIVAS

“Em um mundo inundado de informagdes irrelevantes,
clareza ¢ poder”, diz a primeira frase de 21 licoes. Um dos valores
da obra de Harari ¢ a clareza, que havia sido prefigurada em Sapiens.
Outro valor ¢ a capacidade de organizar de modo narrativo as
informacdes, uma constante em todos os seus livros. Primeiro,
narra a odisseia dos hominideos, protagonizada pelo sapiens. Em
Homo Deus, descreve a vida da humanidade ate 2100 a partir de
exponencializagdo, extrapolacdo e especulagio de elementos
do presente, recurso usado pelos criadores de fic¢ao cientifica
e escritores especulativos. Em 21 licdes, incorpora pequenas
historias cotidianas para ilustrar os conceitos. Os trés livros estao
fincados sobre o modelo classico da narrativa em trés atos: passado,
presente e futuro da humanidade. Esse modelo vem de Aristoteles?
Sim. Mas sua origem data de milhares de anos antes dos gregos.
O arqueologo sul-africano David Lewis-Williams, especialista
em pre-historia da mente, em suas exploragdes de cavernas do
Sul da Africa, deparou-se com imagens rupestres excepcionais.
A novidade dessas galerias ¢ que se dispdem em unidades de agao
dramatica. E podem ser divididas em trés etapas. Lewis-Williams
define essa disposi¢ao como Trés Estagios do Transe (TsT ou
Three Stages of Trance, em inglés) e a conecta as origens remotas do
xamanismo. Qual a conexao entre as cavernas africanas, a origem

grega do drama e a mente do sapiens do seculo xx1? Como projetar
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essas estruturas em diregao aos proximos milénios? Ea partir de
intuigdes como essas que Harari organiza sua filosofia. Essa forma
de tratar as informagdes demonstra uma primeira preocupagao:
resgatar as “grandes narrativas”.

No comego do seculo xx, autores como Oswald Spengler,
com Declinio do Ocidente, ¢ Arnold Toynbee, com os doze
volumes de Um estudo da histéria, criaram grandes afrescos da
historia no Oriente e no Ocidente. Ao longo do seculo passado,
a partir de O outono da Idade Média, obra-prima do holandés
Johan Huizinga, comega a se tornar dominante uma tendéncia
diferente da historiografia: captar os movimentos de cada epoca
a partir de mudangas da mentalidade. A chamada “historia das
mentalidades” deu ensejo a um movimento conhecido como
“historia do cotidiano”, também definido como micro-historia.
O importante era perceber a ruptura entre uma epoca e outra,
nao a continuidade. O importante ¢ documentar o micro, nao
narrar o macro. Essa ¢énfase se aprofunda com os conceitos de
microfisica e de episteme de Michel Foucault, um dos autores mais
influentes de todas as ciéncias humanas. A episteme ¢ o conjunto
de dispositivos de saber-poder de uma determinada é¢poca, que
configura a estrutura de um tempo, mas estao sempre mudando
e sao radicalmente locais. Analisar a episteme do século xvi e

,
perceber o que pertence apenas ao seculo xvi. E ler um soneto de

Quevedo sabendo que foi escrito com uma pena de ganso.
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A Escola dos Annales francesa e seus expoentes, como
Fernand Braudel, bem como o historiador alemiao Reinhart
Koselleck, com seu conceito de “estratos do tempo”, propuseram
uma dilatagao da abordagem dos fenémenos historicos a partir
de camadas inclusive geologicas. Entretanto, a énfase cada vez
maior sobre a importancia do microtempo tornou dominantes
as abordagens micro. E deixou adormecidos virtualidades da
chamada macro-historia ou histéria mundial. Diante dessas
historiografias, uma das originalidades de Harari ¢ reativar os
potenciais adormecidos dessa perspectiva macrotemporal. Entre
eles, a organizacao dos eventos humanos de um modo narrativo,
como se formassem uma storytelling. Uma maneira de fazer isso ¢
utilizar o recurso que ele chama de “satelite-espiao”. Se entender
a diregao da historia depende da “posicao estrategica” em que se
situa o observador, o melhor a fazer ¢ adotar uma visao distanciada,
que “enxerga milénios, e ndo seculos”.

Se nos ativermos a decadas e a seculos, nao conseguiremos
captar o movimento do todo. E um dos valores da obra de Harari ¢
ajudar o leitor a compreender as dire¢oes, os vetores e as tendéncias
do mundo, incluindo o presente e o futuro. Uma primeira passada
de olhos em Sapiens nos revela um pouco desse projeto narrativo
subjacente ao estudo desse “animal insignificante”. Nao por
acaso, o primeiro passo do livro ¢ uma cronologia identificando
eventos do universo que nao estariam vinculados ao trabalho do
historiador. E que nem sequer sao relativos as ciéncias humanas. A

fisica se ocupa da formagao da materia, da energia, do tempo, do
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espago e das leis de um universo surgido ha 13,8 bilhoes de anos.
A quimica se ocupa dos atomos, das moleculas e das interagoes
que surgiram 300 mil anos depois do Big Bang. A biologia se ocupa
dos seres vivos, cujos primeiros sinais datam de quase 4 bilhoes
de anos.

O fundamento, nao apenas de Sapiens, mas de toda a obra
e de todo o pensamento de Harari, ¢ a teoria mais revolucionaria
de todos os tempos: a teoria da evolugao de Darwin. Em termos
darwinianos, ao longo de bilhdes de anos, a vida passou por diversos
processos de especiagao, que consistem em mutagdes gencticas
que, por sua vez, produziram a esplendorosa biodiversidade
da Terra. Costuma-se situar a origem dos hominideos ha 2,5
milhdes de anos, na Africa Oriental, a partir de uma especiagao
do Australopitechus, o “macaco do Sul”. Essa seria a emergéncia
dos humanos, nao apenas do sapiens, como Harari faz questao
de ressaltar logo na abertura de seu livro. O que ¢ decisivo na
teoria darwiniana, e uma bussola intelectual para Harari, ¢ que
o processo de especiagao nao se concluiu. Continua em aberto.
E, observando as inlimeras bifurcagoes da vida desde um passado
imemorial, a chance de o sapiens dar origem a uma nova especie
¢ de praticamente 100%. Os primatas (familia) deram origem aos
hominideos (género). E destes emergiu o sapiens (especie), ha 70
mil anos. Nesse processo de longa duragao, Harari identifica o
cerne do livro: as trés revolugdes do sapiens. A primeira, Cognitiva
(ha 70 mil anos), a segunda, da Agricultura (ha 12 mil anos), e a
terceira, Cientifica (ha quinhentos anos).
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Como o leitor deve perceber, aqui surge um problema. A
historia ¢ definida a partir do advento da escrita, cerca de 10 mil
anos atras. Entao por que o historiador Harari pretende rastrear
as pegadas do sapiens a partir de 70 mil anos atras? Esse seria
um trabalho para a arqueologia (um ramo mais setorizado da
historia) e, ainda melhor, para a paleontologia (ramo da biologia)
e a paleoantropologia (unido entre antropologia e biologia). Por
que nao se ater apenas aos registros documentados, como faz o
historiador? Como conciliar a contradig¢ao das duas temporalidades,
o tempo veloz das mudangas humanas e o tempo infinitamente
lento das mudancgas na natureza? Como ocorre esse cruzamento
entre biologia e historia? Comegam aqui os percursos sinuosos
e contraintuitivos de seu pensamento. E, nesse caso, uma chave

importante de acesso a essa filosofia ¢ o conceito de paradoxo.
PARADOXOS

Sapiens, o livro, ¢ atravessado por paradoxos. Eles tambem
adquirem centralidade em 21 licoes para o século 21 e em Homo
Deus. O que ¢ um paradoxo? E um conflito entre duas crencas
(para doxa), a oposi¢ao estrutural entre duas opinies, sem
conciliagao possivel. Pensar de modo paradoxal ¢ compreender
a vida como algo fraturado, como uma balanga que anula os
seus respectivos pesos. Um processo que sempre implica duas

ou mais opini()es antagf)nicas e que esses antagonismos nao
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sao passiveis de solugao. Diferentemente do que acreditamos,
o pensamento paradoxal ndo ¢ pessimista. As culturas “estdo
sempre tentando conciliar tais contradigdes” e “esse processo
alimenta as mudanga”. Se os humanos “fossem incapazes de
manter crengas e valores contraditorios, provavelmente seria
impossivel construir e manter qualquer cultura humana”. Por
isso, essa dupla articulagdo que funda nossa humanidade sapiens
¢ um tema antigo. Desde Platao, acredita-se que o humano ¢ um
animal anfibio, um misto de riqueza e de pobreza, de perfeicao
e de imperfeicado. Em seu conhecido aforismo sobre os “dois
infinitos”, Pascal define o humano como tudo perante o nada e
nada perante o infinito. Essa natureza estruturalmente paradoxal
do humano esta no amago da filosofia de Harari. Os cagadores-
coletores tinham uma alimentagao e habitos de vida melhores que
0s nossos? A agricultura trouxe mais maleficios do que beneficios?
Sim. Entretanto, podemos reformular a pergunta. Em que medida
essas experiencias positivas e negativas do passado sao importantes
para que hoje tenhamos as condi¢des necessarias para relativiza-
las e mesmo supera-las? Afinal, ¢ sempre a partir do presente que
escoa o passado. Da mesma forma que os nossos ancestrais nao
tinham clareza para discernir os impactos do sedentarismo, hoje
nao a temos para discernir o impacto do simples uso de um celular
sobre as liberdades individuais e coletivas.

Essa estrutura paradoxal esta presente nas trés revolugdes

descritas em Sapiens. A Revolugao Cognitiva promove o primeiro

[revista Desenredos - ISSN 2175-3903- ano XIV - nimero 39 - Teresina - PI - julho 2022] 43



exodo humano em diregao aquilo que Harari define como Mundo
Exterior. Pela primeira vez, o sapiens sai de seus ecossistemas
africanos e conquista o mundo. Chega as estepes da Eurasia (70
mil anos), povoa parte da Asia (60 mil anos), ocupa a Europa e
a Australia (45 mil anos), atravessa o Estreito de Bering (16 mil
anos) e se dispersa pelas Ameéricas (entre 14 e 12 mil anos). A
Indonésia, banhada pelo Oceano Pacifico, entre a Asia e a Oceania,
guarda registros das navegacdes desses primeiros sapiens. Essa
migragao por mar tem sido corroborada por analises recentes de
DNA de povos autoctones dessa regido e habitantes primevos da
Ameérica do Sul. Para Harari, as sociedades cagadoras-coletoras
pre-agricolas seriam as sociedades afluentes originais. Embora a
qualidade de vida e a nutrigao ideal desses povos sejam muitas
vezes enaltecidas, o paradoxo ¢ claro: tanto maior era sua
vulnerabilidade.

Os pequenos grupos humanos que se deslocaram ao longo
de 60 mil anos de nomadismo estavam muito mais expostos a
predadores desconhecidos, inimigos humanos e nao humanos,
intempéries climaticas, escassez de recursos. Enfrentavam
constantemente o maior de todos os perigos: um horizonte
desconhecido. O paradoxo do nomadismo ¢ uma expansao do
dominio sobre o globo e, simultancamente, uma instabilidade
produzida por esse mesmo movimento. O paradoxo gerado pelo
sedentarismo ha cerca de 10 mil anos ¢ ainda maior. E por isso a

constante valorizagao da Revolugao Agricola pelos historiadores
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pode ser considerada “a maior fraude da historia” e “uma
armadilha”. O perigo basico que a agricultura e o sedentarismo
representam ¢ a “armadilha do luxo”. O que assegura essa tese
¢ “uma das poucas regras de ouro da historia”. Segundo ela, “os
luxos tendem a se transformar em necessidades, gerando novas
obrigagdes”. A violéncia cotidiana contra os animais — outras
“vitimas da revolugdo” —, que vemos hoje exponencializada,
comegou aqui.

O luxo aqui ¢ entendido como todas as protegdes, os
controles, os sistemas, os dispositivos, as estruturas e as crencas
essenciais para manter os excedentes e aumentar ainda mais
sua quantidade. Nesse circulo vicioso, quanto mais excedentes,
maior ¢ a necessidade de acumulag¢do. E maior o aumento dos
mesmos excedentes. Essa constatacao esta na critica classica de
Marx as formas de acumula¢do primitiva. Harari se concentra
em demonstrar como a busca por condi¢es de vida mais faceis
desencadeou um dos maiores impactos da historia do sapiens
— e como os humanos nao tinham clareza de sua consequéncia.
Enquanto o nomadismo aumentava o controle (paradoxal) da
natalidade por meio da fragilidade mesma dos grupos humanos,
o abandono da vida nomade levou a uma explosao da demografia,
mas (paradoxalmente) a “mortalidade infantil cresceu depressa”,
e o habito de alimentar as criangas com mais mingau e menos
leite materno debilitou seu sistema imunologico. Por outro lado,

os excedentes de alimentos nao se traduziram em uma maior
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prosperidade geral nem em uma alimentagio melhor ou em
mais tempo de lazer. Alem da explosao populacional, produziu
disseminagao de doengas, desigualdade social e elites controladoras
dos excedentes.
Qual teria sido o efeito devastador final da agricultura?
Ela possibilitou a criagao de “redes de cooperagao em massa”.
Se pensarmos que o coletivismo ¢ o chdo antropologico do
sapiens, negar um sistema que propiciou isso talvez fosse de fato
impossivel. Como um camundongo, o sapiens se viu capturar pela
armadilha que ele mesmo havia criado. Talvez uma das principias
ligdes a serem tiradas do advento da agricultura ¢ que ela gerou
<« . A . . .
uma “discrepancia entre o sucesso evolutivo e o sofrimento
individual”. Alem disso, promoveu uma inversio temporal: “a
chegada do futuro”. A partir da Revolugao Agricola, o futuro
w - . S L e
se tornou muito mais importante do que havia sido até entao”.
Isso pode ser entendido a partir de uma vinculagao estrutural
entre a agricultura e o nascimento das religides abraamicas
(judaismo, cristianismo e islamismo). Como aponta Mircea
Eliade, um dos maiores historiadores das religides do seculo
. .~ A . . ~ ~
XX, as religides abraamicas trazem uma novidade: a salvagao nao
esta em um conhecimento das origens, mas direcionada ao fim
dos tempos. A protologia (orientagao pela origem) cede espago
\ . . ~ e . ~
a escatologia (orientagdao pelo fim), inversao fundamental para
compreendermos a argumentagao de Harari sobre o papel dos

sistemas de seguridade e de confianga da modernidade, cuja raiz
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estaria na agricultura, bem como as origens religiosas do “credo
capitalista” em um futuro de recursos infinitos. O impacto que
essa invencao do futuro desempenha para os humanos permeia
Sapiens e ¢ essencial ao projeto Homo Deus.

O excesso e os valores negativos decorrentes da agricultura
sao importantes na filosofia de Harari. E tambem sao transversais,
pois transbordam para as sociedades atuais, posterioresa Revolugao
Cientifica. Esses paradoxos do luxo reverberam nas chamadas
“sociedades de abundancia” (a expressao ¢ do economista John
Kenneth Galbraith). Em uma acepgao muito proxima a de Harari,
o filosofo alemao Peter Sloterdijk a emprega também no terceiro
volume de sua trilogia Esferas, intitulado Espumas, no qual aborda
os “sistemas cofrageis”, as “sociedades de paredes finas” e a cultura
da “leveza”, surgidos com a modernidade a partir do seculo xv.
O conceito de abundancia ¢ central na Gltima parte de Sapiens,
quando se critica e se relativiza o desenvolvimentismo moderno.
E também se destaca em Homo Deus, quando se poe em perspectiva
os problemas gerados pela abundancia desde o seculo xvmn ate o
mundo atual, em que “o agicar ¢ mais perigoso que a polvora”.

Por fim, os paradoxos da Revolugao Cientifica decorrem
do proprio sucesso que essa revolugdo obteve. Surgida da
“descoberta da ignorancia”, nunca o sapiens havia se deparado com
um universo da magnitude que lhe foi apresentado pela ciéncia
moderna. O universo se infinitiza para fora (cosmos) e para dentro

(o mundo subatomico). Isso revela uma nova fisionomia para o
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sapiens: uma infinita pequenez. Todas as narrativas religiosas,
filosoficas ou cientificas que o alocavam no centro do universo
sao destruidas. A ciéncia, contudo, nao serve a fins meramente
especulativos. O “casamento entre ciéncia e imperio” ¢ um dos
motores da formagao desse novo mundo, em termos politicos e
economicos: o mundo do “inferno capitalista”. Os paradoxos dessa
nova religidao do desenvolvimento sao diversos. Diferente do que
se imagina, o liberalismo ndo ¢ laico. Ele também ¢ uma crenga,
uma “religidao” na acepgao em que Harari utiliza o termo. A crenga
nos recursos infinitos daTerra, a defesa de um avango continuo de
ganhos em direcao ao futuro e as doutrinas de aperfeicoamento
constante do ser humano e da sociedade sao narrativas: nao podem
ser demonstrados empiricamente.

Por outro lado, a revolugido cientifica ¢ também uma
vitoria do capitalismo e do pensamento utilitarista. Os filosofos
utilitaristas do seculo xvi e xvii, como John Stuart Mill e Jeremy
Bentham, tinham uma premissa clara sobre o humano: a esséncia
do humano ¢ aumentar o prazer e minimizar a dor. Ora, esse ¢
justamente o corolario das tecnologias produzidas a partir da
ciéncia moderna: minimizar doencas, sofrimentos, disfuncdes e
problemas de toda ordem que antes levavam os humanos a morte.
E ¢ o admiravel mundo novo descrito na distopia de Aldous
Huxley. O paradoxo ¢ que essa mesma aspiragao a felicidade
deve conduzir ao “fim do Homo sapiens” e ao nascimento do Homo

Deus. O paradoxo supremo aqui ¢ que a ciéncia aprofundou a
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insignificancia do sapiens e, a0 mesmo tempo, criou condigdes
para que ele se tornasse plenipotente para se negar a si mesmo a
ponto de gerar uma superespécie que pode vir a ser a causadora
de sua exting¢ao.

Aqui cabe um parénteses. Podemos alinhar Harari a um
grupo de pensadores iluministas e progressistas. Eles defendem
um aumento das liberdades individuais, a minimizacao de todas
as formas de violéncia, uma maior emancipagao dos grupos
humanos, sobretudo das minorias, a poténcia das democracias e
dos Estados de direito, a secularizagao, o agnosticismo, a laicidade,
entre outros valores que emergiram a partir da Declaragao dos
Direitos Humanos e das filosofias do século xvii. Nesse sentido,
obviamente Harari € um defensor dos valores herdados do mundo
moderno, sobretudo da ciéncia experimental. O importante ¢
frisar que esse esclarecimento crescente nao caracteriza uma visao
puramente otimista, de um progresso sem fim, como se acreditava
no seculo Xix.

E como se a filosofia de Harari previsse dois movimentos
na historia: 1) A preservagao e a reativagao de contetidos arcaicos,
adormecidos no sapiens, a despeito dos avangos materiais e
tecnologicos. Como exemplo disso, a obsessao pela internet e pela
realidade virtual nada mais seria do que uma forma de nomadismo
mental. Afinal, fomos noémades por 60 mil anos e somos
sedentarios ha apenas 10 mil. 2) A presenga sempre marcante de

uma pluralidade de tempos dentro de um mesmo tempo. Nesse
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sentido, aspectos extremamente modernos e mesmo disruptivos
podem conviver com o recrudescimento de violéncias de todos os
tipos, efetivas ou simbolicas. Nao por acaso, Harari nos adverte
que a emergéncia do Homo Deus pode gerar uma das sociedades
“mais desiguais de toda a historia humana”. E o que sdo os padroes
de vigilancia do big data sendo uma “segregacao personalizada”?
Por isso a importancia do paradoxo em sua filosofia. Ele assegura
que os diversos termos da balanga se mantenham sempre por um
fio. Esse enfrentamento dos paradoxos e das contradi¢oes ¢ mais
realista do que visdes solucionistas ou utopicas. E, ainda que nao
seja 0 meio mais imediato, o realismo sempre foi o mais efetivo
para solucionar problemas.

Pode ter havido conquistas em algumas dimensoes
humanas, mas essas mesmas conquistas nos advertem para novas
formas de opressao, contra as quais precisamos estar sempre
alertas. E o que Sloterdijk chama de paradoxos da imunologia e
de “colapsos imunologicos”. Para o fortalecimento de qualquer
ser, precisa haver uma constante troca entre sistema e meio, vida
e ambiente. O estimulo externo do meio pode ser intrusivo em
um primeiro momento, mas faz os seres vivos aumentarem seus
niveis de imunizagdo. Da mesma forma, uma auséncia de trocas
com o meio pode gerar uma situagao de paz. Esta, porem, sera
uma paz falsa, que aos poucos pode produzir uma queda do
sistema imune e um colapso imunologico de grupos, populagdes

ou sociedades humanas inteiras. Essa reflexao nos coloca nas
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fronteiras entre sistema e meio ambiente, biologia e historia, vida
e linguagem, fronteira na qual a filosofia de Harari se enraiza.

Vamos compreender um pouco essa relagao.

BIOLOGIA E LINGUAGEM

Além da estrutura paradoxal subjacente as trés revolugoes,
com as contradi¢oes internas a cada uma delas, ha outro paradoxo
ainda mais estruturante: a relagao entre a biologia e a linguagem.
Para criar seu grande mosaico do sapiens, Harari conecta duas
ciéncias, uma natural e outra humana: a biologia e a historia.
O intuito ¢ articular duas grandes camadas temporais, ambas
conectadas para compreender uma mesma entidade: o ser
humano. A primeira compreende o sapiens como ser historico. A
segunda o compreende como ser biologico. Nao conseguiremos
entender o pensamento de Harari se ndo analisarmos o sapiens a
partir dessa dupla articulagao. Se extrapolarmos essa concepgao,
podemos dizer que boa parte dos erros de interpretagao acerca
dos problemas e das solu¢des do presente humano decorre de
ignorarmos essa articulagdo dupla. A cultura seria a “diversidade
de realidades imaginadas” que passaram a proliferar desde a
emergéncia de nossa especie. Entretanto, o relativismo de visdes
diferentes dessa multiplicidade de culturas nao ¢ suficiente para

algumas dimensoes centrais do humano.
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A partir da Revolugao Cognitiva, as “narrativas historicas
substituem as teorias biologicas”. Claro que a ¢nfase de Harari
ressalta aqui a liberdade ficcional de os humanos construirem
suas proprias narrativas e negarem a fatalidade da biologia. Essa
¢ uma premissa de quase todas as ciéncias humanas do seculo
xX. O objetivo ¢ evitar a biologiza¢ao e a naturalizagao, origem
de diversas ideologias perniciosas. Contudo, essa substituigao ¢
paradoxal. Primeiro porque o reino das ficgdes nao impediu o
sapiens de produzir essas narrativas, como veremos adiante.
Segundo porque, por diversos motivos, a filosofia de Harari nao
constitui um esvaziamento ou um apagamento completo das
disposi¢oes biologicas. Ha diversos exemplos que comprovam a
persisténcia de alguns mecanismos evolutivos arcaicos. Um deles
¢ o “gene guloso”, heranga dos cagadores-coletores, que nos leva,
ainda hoje, a exceder nossa capacidade alimentar e a estocar
gordura. O medo atavico de nao termos animais para abater
vem das savanas africanas e se projeta no consumo exagerado de
alimentos e nas doencas atuais relativas a esse excesso.

Quais seriam as relagdes entao entre historia e biologia? O
filosofo brasileiro Ernildo Stein analisa as relagoes entre linguagem
e biologia de modo primoroso. Apoia-se nas convergéncias
entre algumas linhas da filosofia (hermenéutica, fenomenologia,
existencialismo) e teorias das ciéncias naturais contemporaneas.
A partir dessas ferramentas conceituais, formula o chamado

“paradoxo compreensivo”. O que seria isso? Definimos o que
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somos e nossa humanidade por meio da linguagem. Mas esta
apenas emergiu em nos por meio de uma mutagdao genctica e
cerebral. Precisamos da linguagem para determinar o humano que
somos em termos biologicos; precisamos da biologia para termos
a linguagem e podermos nomear as propriedades humanas que
nos determinam em termos culturais. O significado profundo do
paradoxo compreensivo, portanto, ¢ que nao ¢ possivel definir o
humano a partir de categorias puramente biologicas nem a partir
de categorias puramente culturais.

Por que essa constatagao do paradoxo compreensivo ¢ tao
importante para a ciéncia e a filosofia? Porque toda a ciéncia e todo
o mundo modernos em alguma medida sao formados a partir de
uma visao de mundo dualista, cuja matriz remonta a Descartes, nao
por acaso um dos fundadores da ciéncia moderna. E o cerne duro
desse dualismo ¢ a divisdo entre sujeito e objeto, subjetividade e
objetividade. A crenga dualista divide o ser humano nas esferas
natural e cultural. O naturalismo procura explicar todos os
fenémenos humanos do ponto de vista objetivo e material. Ja o
construtivismo procura explicar todos os fenomenos humanos do
ponto de vista cultural e subjetivo.

Ha um termo para definir ambas as visdes: reducionismo.
Ou seja, uma delas busca reduzir os aspectos subjetivos e culturais
a estruturas naturais; a outra busca reduzir aspectos naturais e
objetivos a estruturas culturais. Claro que esses reducionismos

tém sido criticados em praticamente todas as ciéncias. E muitas
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alternativas tém sido oferecidas para compreender essa regiao
de intervalo entre natureza e cultura: a teoria da complexidade,
do sistema Terra, do caos, das cordas, quantica, das esferas,
cognitiva, pampsiquismo, novas ontologias, novos animismos,
filosofia especulativa, entre outros ramos e seguimentos. Um dos
conceitos orientadores dessas diversas teorias? Emergéncia — um
conceito transversal a diversas ciéncias e saberes. As propriedades
emergentes nao estao nos seres, elas emergem nas relagdes entre
eles, sejam humanos ou nao, vivos ou nao, naturais ou artificiais,
macroscopicos ou microscopicos.

Nenhuma teoria reducionista consegue explicar a origem
do sapiens. Nao se pode reduzi-lo a um componente cerebral.
“O cerebro dos neandertais era maior” do que os do sapiens.
Mesmo assim, eles nao sobreviveram. Nem se pode reduzir a
emergéncia do sapiens as tecnologias. Muito antes deles, outros
hominideos domesticaram e usaram o fogo, produziram facas
de silex e ferramentas de pedra. Tampouco se pode reduzir a
emergéncia do sapiens a religido, um fenomeno muito tardio
na evolugao humana e que muitas vezes se perpetuou apenas na
medida em que auxiliou os seres humanos a sobreviver, sendo
descartada quando perdia eficiéncia e funcionalidade. E, por fim,
nao se pode reduzir a emergéncia do sapiens a linguagem. Outros
humanos possuiam linguagem tao articulada quanto a nossa. E,
como vimos no paradoxo compreensivo, para desenvolvermos
a linguagem precisamos necessariamente ter passado por uma
mutagdo genctica.
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Harari tem completa ciéncia desses problemas e fantasmas
reducionistas que permeiam a ciéncia ha séculos. Em Sapiens,
desenvolve uma teoria que procuraresolver o impasse e o paradoxo
entre objetividade e subjetividade. Chama de “intersubjetividade”
o intervalo entre essas duas dimensées. Em uma palavra mais

. A . . . .
simples, o lugar de emergéncia do sapiens, entre a biologia e

historia, ¢ a maior invengdo de todos os tempos: a ficgao.
FICCOES

A tese de Sapiens ¢ clara. Ha um fator decisivo para a
passagem dos grandes primatas aos hominideos em termos
darwinianos. Sao as ficgoes, uma “linguagem tnica”, que nao sao
entendidas como o oposto da realidade ou como um pacto de
“suspensao da descrenga”, como a definiu o poeta Samuel Taylor
Coleridge para descrever o acordo previsto na frui¢ao de obras
ditas ficcionais. Essa ¢ a concepgao em vigor a partir do seculo
XIX e se baseia em uma divisao representacional entre realidade e
ficgao cuja origem remonta a Kant. Harari altera essa acepgao. As
ficgdes nao sao representagdes da realidade — elas sao a realidade.
Sao a “cola mitica” germinativa do sapiens. Ao mesmo tempo,
sao 0 modo pelo qual o sapiens conseguiu conferir plasticidade
ao seu desempenho no mundo. Essas “ficgdes coletivas” podem
ser nomeadas como “ordens imaginadas”, “realidades imaginadas”,
“construgbes sociais”, entre outros atributos. O movimento

decisivo proporcionado por elas ¢ a “capacidade de cooperar”.
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Pela primeira vez, os hominideos conseguiram uma
“cooperagao entre muitas dezenas de individuos”. De um ponto
de vista evolucionario, “a diferenga entre nos e os chimpanzes”
seria estritamente essa cola mitica que “une grandes numeros de
individuos, familias e grupos”. O importante ¢ compreendermos
que a revolugao cognitiva ¢ uma mutagao que permitiu ao sapiens
produzir as fic¢des que dotam o mundo de sentido e que, a0 mesmo
tempo, nao lhe sao exteriores. Outra alteragao significativa dessa
tese da ficgao ¢ que a origem da civilizagao humana nao estaria nas
religides, nos mitos, nos ritos, nas tecnologias, na filosofia ou em
outras narrativas sublimes. Estaria na fofoca, a possibilidade que
os pequenos grupos de sapiens encontraram para compartilhar
informag6es em uma escala exponencial. Mais do que isso, a fofoca
seria a origem de nossa “capacidade de transmitir informagoes
sobre coisas que nao existem”.

Os exemplos da distingdo entre o sapiens e os demais
seres vivos decorrente dessa revolugdo cognitiva sao diversos.
Os chimpanzes conseguem cooperar em bandos. Pode haver
flexibilidade de linguagem, mas a malha de conexdes de
individuos ¢ pequena. Abelhas e formigas conseguem cooperar
em milhares. Mas a flexibilidade ¢ pequena: suas organizacdes
coletivas e “realidades imaginadas” sao as mesmas ha milhdes de
anos. Contudo, nunca nos esquegamos: nao existe hierarquia na
natureza. No sentido darwiniano, a selecao natural opera por acaso

cego. A imensa diversidade de narrativas e realidades imaginadas
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¢ resultado da enorme diversidade de padrées de comportamento
do sapiens — ¢ o que chamamos de culturas.

Nesses termos, Harari identifica as seguintes relagdes
complementares entre historia e biologia: 1) A biologia estabelece
as fronteiras dos comportamentos basicos do sapiens. 2) A
variedade desses comportamentos ¢ extremamente grande. Isso
possibilitou ao sapiens criar estruturas ficcionais cada vez mais
complexas em suas combinagdes. 3) Em consequéncia disso,
a fungao do historiador ¢ descrever a evolugao dos padroes de
comportamentos do sapiens, ou seja, 0s conjuntos de ficgoes que
lhes fornecem os eixos de valores — em resumo, os modos pelos
quais ele age no mundo e cria novos mundos. Entretanto, se as
ficgbes sao pulverizadas pelas inimeras culturas e crengas humanas,
como conseguir uma narrativa unificada? A resposta de Harari esta
no metodo do “satelite de espionagem”, que descrevi acima. Mas
tambem em uma das maiores conquistas da historiografia de longa

duragdo: a teoria das eras axiais.

AXIS MUNDI

O psiquiatra e filosofo alemao Karl Jaspers teve uma das
intui¢bes mais brilhantes da historiografia do seculo xx. Analisando
importantes sistemas de crencas da humanidade, percebeu uma
curiosa sincronia de alguns avatares. A datagao de todos eles ¢

controversa, mas, em linhas gerais, Siddhartha Gautama surgiu
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entre os seculos via.C. e v a.C; Zoroastro, entre 1x a.C. e via.C.;
Lao-Tse e Conflcio, entre via.C. e v a.C.; o Déutero-Isaas, por
volta de vi a.C.; Socrates, entre v a.C. e v a.C.; e Jesus, no ano
zero dos cristaos. Em termos sequenciais, temos os fundadores
do budismo, do zoroastrismo (que tambeém ¢ uma das raizes
do islamismo), do taoismo, do confucionismo, do judaismo, da
filosofia e do cristianismo. Isso significa que, ao longo do ultimo
milénio antes de Cristo, surgiram praticamente todas as doutrinas
que se tornariam imperiais e orientariam a maior parte da
humanidade ao longo dos dois milénios seguintes. Por conta disso,
Jaspers definiu o tltimo milénio antes de Cristo como “era axial”.
Em latim, axis significa eixo, donde axis mundi ¢ eixo dos mundos. Por
isso, um dos ramos da filosofia que estuda os valores ¢ denominado
axiologia. As axiologias sao sistemas de valores que orientam a vida
humana. Como se pode ver, nao sao estritamente religiosos ou
espirituais, pois a filosofia também pode ser entendida como um
sistema axial. Sdo eixos de orienta¢do e de coordenadas, em torno
dos quais elementos dispersos adquirem coesao. Sloterdijk chama
esses sistemas axiais oriundos da Antiguidade de “ontologias
imperiais”.

Embora ndo siga os passos exatos de Jaspers, essa teoria da
axialidade ¢ desenvolvida de modo admiravel ao longo de Sapiens.
Nao por acaso, Harari diz que “um avango ainda mais importante
ocorreu durante o primeiro milénio a.C.”. Trata-se do periodo em

que “a ideia de ordem universal criou raizes”. O que isso significa?
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Antes da era axial, o sapiens se aglutinava em grupos que eram
regidos pelas regras do “nos” versus “cles”. As ordens imaginadas
fundadas sobre essas oposi¢des excludentes “tendiam a ignorar uma
parte consideravel da humanidade”. Por isso o primeiro milénio
antes de Cristo ¢ decisivo, pois “testemunhou o aparecimento de
trés ordens potencialmente universais”. A primeira foi a economica
(monetaria), a segunda foi a politica (imperial) e a terceira foi
a religiosa, ou seja, “a ordem das religides universais como o
budismo, o cristianismo e o islamismo”. A premissa da axialidade
faculta a Harari a possibilidade de compor uma macronarrativa da
humanidade. E, a0 mesmo tempo, de compreender os principais
vetores que fizeram com que o sapiens tomasse certos rumos, e
nao outros. Sabiamente, Harari aloca a axialidade religiosa em
apenas uma das linhas de desenvolvimento. E cria outras duas linhas
complementares para a economia e a politica, cujas modificagoes
profundas também ocorreram no primeiro milénio a.C.

Essas tres ficgdes de universalidade, representadas pelas
trés ordens, sao bastante eficazes. A ordem econdmica-monetaria
se vincula a invencao do dinheiro. E o dinheiro ¢ “baseado em dois
principios universais: a conversibilidade universal e a confianga
universal”. Corroborando a tese das ficgdes estruturantes
do sapiens, a revolugao produzida pelo dinheiro nao foi nem
tecnologica nem biologica, e sim puramente mental. Trata-se de
um dos primeiros “sistemas impessoais” e nao tradicionais, ou

seja, que nao sao mais regidos pelos imperativos e vinculagdes
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interpessoais das comunidades tradicionais. O dinheiro pode (e
deve) circular a despeito das identidades, etnias, crengas, religices,
culturas e valores locais. O que ¢ um império? O movimento
imperial ¢ todo aquele que domina “um ntiimero significativo de
povos distintos”, expande sem limites as suas fronteiras e possui “um
apetite potencialmente ilimitado”. Embora tenham sido “uma das
principais razoes para a drastica redugao na diversidade humana”,
desde mais ou menos 200 a.C., “a maioria dos humanos viveu
em impérios”. E, por fim, a ordem religiosa ¢ representada por
algumas daquelas doutrinas universalistas e axiais. A sobreposi¢ao
dessas trés ordens ¢ patente. Nao haveria conquistas imperiais sem
o recurso as religides, circulagao de dinheiro sem as expansoes
religiosas e imperiais, potencializagao das religides sem dinheiro
e imperialismo sem acumulag¢do de riqueza. Essas ordens nao se
esgotam entre si; seguem o devir da historia. E uma das origens
da Revolugdo Cientifica ¢ justamente “o casamento da ciéncia
com o imperio”, ou seja, entre a ordem imperial e a nova esfera
nascente da ciéncia experimental moderna. Entretanto, ha uma
ordem das mais potentes e transversais da historia do sapiens: a
ordem tecnologica. Falemos agora da sua centralidade na filosofia

de Harari.
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TECNOLOGIAS

Ha 2 milhdes de anos, mutagdes geneticas produziram o
Homo erectus. Ele se caracteriza por ter desenvolvido ferramentas de
pedra, as quais sempre ¢ associado. Durante os milhdes de anos de
existéncia do erectus, suas ferramentas permaneceram as mesmas.
Como assinala Harari, ha 800 mil anos uma espécie de hominideo
ja fazia uso do fogo. Ha 300 mil anos o erectus, os neandertais e os
antepassados do sapiens usavam o fogo diariamente. Seguindo os
estudos de Herculano-Houzel, o fogo ndo muda apenas a quimica
dos alimentos. Altera tambeém a biologia dos humanos, a estrutura
cerebral, acelerando a assimilagao de proteinas. O fogo abriu uma
primeira fenda de distanciamento entre humanos e animais, que
foi se expandindo ate se tornar um abismo, depois da extingao
dos demais hominideos. A teologia pretende definir uma distingao
radical entre o humano e a natureza. Trata-se apenas de um
abismo produzido ao longo de milhdes de anos pelo fogo, pela
selegao natural e pela extingdo de nossos irmaos humanos. Um
abismo que deixou o sapiens em uma ilha de solidao e isolamento
no cosmos.

Se tanto o sapiens quanto o erectus sao hominideos, por
que a diferenga tao grande? Dela podemos inferir alguns pontos:
1) Nao foram as tecnologias que moldaram a mente do sapiens na
revolucao cognitiva, pois se assim fosse, o erectus teria passado

pela mesma mutagao. 2) Dentro da critica aos reducionismos, nao
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¢ possivel reduzir a revolugao cognitiva do sapiens ao surgimento
dos artefatos tecnologicos, senao ele teria surgido milhdes de anos
antes. 3) Tampouco ha tecnologias significativas concomitantes
a explosao cognitiva de 70 mil anos atras. A domesticacao do
fogo teria um efeito muito mais profundo sobre a cognicao
dos hominideos do que as tecnologias da ¢poca da Revolugao
Cognitiva. Essa observagao nao minimiza a importancia decisiva
da tecnologia na evolugao humana, haja vista a centralidade das
tecnologias na obra de Harari.

Qual seria a explicagao para o corte entre os hominideos
e os demais grandes primatas? Uma explicacdo que recua ao
seculo XIX e continua cada vez mais pertinente ¢ a neotenia, uma
hipotese que surgiu a partir do anatomista holandés Lodewijk
Bolk. Sua defini¢ao chega a ser mais sublime do que Shakespeare:
a humano ¢ uma “fetalizacio do macaco”. A neotenia se refere
a seres que nascem prematuramente. Os grandes primatas tém
uma gestagdo de doze meses, e os humanos, de nove. Embora
Harari ndo empregue exatamente o termo, a hipotese neoténica
faz todo o sentido. Justamente porque foi concebido como um

animal “fraco”, o sapiens desenvolveu ao longo de milhares

b
de anos recursos para suplementar essa “lacuna” da natureza.
Todas as camadas de protecao criadas pelos hominideos seriam
artificializacdes do meio circundante com o objetivo de simular

um utero artificial. Em um paralelo com Harari, a neotenia pode

explicar a plasticidade dos humanos como um todo e a capacidade
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de produzir “cooperagao flexivel”, infusa neles desde ha milhoes
de anos. A neotenia talvez seja o elo perdido de conexao entre
biologia e cultura. E uma origem arcaica das fic¢des, entendidas
como meios artificiais, “tecnologias” capazes de alterar o meio
circundante e o proprio sapiens. Essas seriam o elemento disruptivo
dessa plasticidade adormecida por meio de uma alteragao radical
de padrdes cognitivos. Ela também traz a tona um tema delicado:

as relagoes de dominagao entre os humanos.

VIOLENCIA

Embora a tese de que houve muitas humanidades seja
conhecida no mundo académico, o trabalho de divulgagao dessa
teoria para um publico vasto ¢ uma das belezas de Sapiens. Imaginar

. . . \ ! .
as outras humanidades anteriores e concomitantes a nossa espécie
¢ fascinante. Homo floresiensis, Homo neandertalensis, Homo ergaster,
Homo erectus, Homo rudolfensis, Homo soloensis, Homo desinova: todos

~ . [43 . ~ » 3
sao rigorosamente “nossos irmaos” humanos desaparecidos. A
humanidade ¢ um género; nao se restringe a especie sapiens.
Enquanto sapiens, somos apenas uma espécie de uma humanidade
mais ampla. Se tivessem sobrevivido, imagine quantas artes,
. .-~ « A . T . .
religides, ciéncias, politicas, sexualidades, economias e crengas,
ao mesmo tempo distintas e semelhantes as nossas, nao existiriam
hoje? Todas rigorosa e efetivamente humanas. Essas humanidades,

flexionadas no plural, sio um dos fascinios da obra de Harari.
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Por outro lado, desde as primeiras péginas, o leitor é convidado
/4 . A .

a passear por cenarios desoladores. Eles envolvem a poténcia
letal dos humanos. A Terra passou por “ciclos de resfriamento e

. » . . ~ . 7.
aquecimento”, que produziram a extingao de diversas espécies.
A partir dessa constatagao, os bi(')logos procuram separar efeitos
({93 A . Ji . » . . .
sistemicos e antropicos’, aqueles que dizem respeito ao sistema
Terra como um todo e aqueles que tém sua origem exclusivamente
no humano (antropos). Diante dessas avaliagoes, Harari ¢ assertivo:
« . . ’ . . .

o registro historico faz com que o Homo sapiens parega um assassino
ecologico em série”. Muito antes da Revolugao Industrial, “o
Homo sapiens, em disputa com todos os demais organismos, ja
havia batido o recorde por ter levado o maior nlimero de espécies
de plantas e de animais a extingao”. E conclui desta forma: “Temos
a dibia honraria de ser a especie mais letal nos anais da biologia”.
Para abordar os sentidos dessa violéncia humana, Harari se vale de
duas teorias: a da substituigao (extingdo de uma especie por outra)
e a da miscigenagao (fusdo das especies).

Para a primeira teoria, o sapiens teria sido a Unica
especie sobrevivente dos hominideos. Até 70 mil anos atras, ele
tinha tido pouco contato com o Mundo Exterior. A partir da
Revolugao Cognitiva, produziu tecnologias e habilidades que

!/
possibilitaram nao apenas o éxodo da Africa, mas a criagdo de um
“proto-imperialismo afro-asiatico” que se estendeu da Australia
(45 mil anos) as Ameéricas (16 mil anos atras). Deduz-se uma

estranha coincidéncia entre a chegada do sapiens ao continente
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e a extingdo de 23 das 24 especies de animais australianos com
mais de cinquenta quilos. “Na epoca em que chegaram a Australia,
os sapiens ja haviam dominado a técnica das queimadas”, um
efeito indireto que dificulta a determinagao de causas antropicas e
sistémicas dessas extingdes. Para a segunda teoria, a expansao dos
sapiens os levou a procriar com neandertais. Essas duas especies
teriam se fundido na regiao da Eurasia. Na Asia, o sapiens teria
se mesclado ao Homo erectus, de modo que chineses e coreanos
seriam resultado dessa mistura. Descobriu-se que de 1% a 4% do
DNA de populagdes europeias seriam de neandertais. Em 2010, a
equipe de pesquisa do Instituto Max Planck, liderada por Svante
Pdibo, um dos maiores primatologistas do mundo, sequenciou o
DNA de um exemplar do homem de Denisova (caverna na Siberia).
Os resultados foram assustadores: 6% do bNA de melanésios e de
aborigenes australianos seriam do Homo denisovensis.

O que isso significa? Seguindo a teoria da substituigao,
o sapiens teria concorrido diretamente para o exterminio das
demais humanidades. Por conta dessa violéncia excludente,
haveria uma forte homogeneidade genética na especie e uma clara
distingao genética entre o sapiens e os demais hominideos. Por
outro lado, a teoria da mesticagem pressupoe residuos genéticos
de outros hominideos no sapiens. Isso pode parecer bonito em um
primeiro momento. Mas quantas novas teorias racistas, eugenistas
e higienistas nao podem surgir dessa hipotese? Sapiens que tenham

maior ou menor carga genética mesclada a de outros hominideos
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podem vir a ser considerados menos sapiens e, por conseguinte,
menos “humanos” do que outros? Em ambos os casos, a violéncia
da nossa especie ¢ inconteste. E uma das mais brutais que se
conhece: a violéncia intra e interespécies.

Qual seria o caminho dessa violéncia ao longo da evolugao?
A violéncia quantitativa diminui ao longo do tempo? Ha sincronia
entre violéncia fisica e simbolica? Quais as origens evolucionarias
da violéncia humana? Ha muitas teorias sobre o assunto. Entre
todas elas, uma das mais importantes teses contemporaneas
acerca da violéncia ¢ a de René Girard, teorico da literatura e
antropologo que ensinou em Stanford. Para ele, a violéncia ¢
constitutiva e inerradicavel do ser humano. Ela nasce da “estrutura
mimetica” do desejo que, inerente ao sapiens, sempre acarreta
algum tipo de “rivalizagao”. Os poucos momentos de interrupgao
da violéncia se devem a fabricagao de “bodes expiatorios”, sempre
inocentes, que impedem o exterminio do grupo, em uma guerra
de todos contra todos, produzindo uma estranha, surpreendente e
sinistra reorganizagao coletiva que o pacifica. Diante dessa catarse,
a solugdo nao pode ser outra: sacralizar o humano assassinado.
Para Girard, todas as religides sao fundadas sobre o cadaver de
um inocente. Como era de se esperar, a “solugao” da sacralizagao
¢ parcial e a ambivaléncia dessa relagao entre “violéncia e sagrado”
nao apenas nao impede a criagdo de novos bodes expiatorios como

pode aprofundar a rivaliza¢ao, originando novos colapsos.
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Em geral, essas teorias sio chamadas de “teorias
hidraulicas”. Embora nao recorra diretamente a esses autores, a
obra de Harari é uma alternativa as teorias hidraulicas. E, como
alternativa, Harari se alinha a obra de um dos autores com os quais
talvez tenha mais afinidade: Steven Pinker. Professor em Harvard
e um dos expoentes mundiais da teoria cognitiva, a tonica da obra
de Pinker ¢ uma revisio do conceito de tabula rasa, central nos
estudos da mente e titulo de uma obra homoénima. O conceito
procede das filosofias empiristas do seculo xvn, sobretudo de
Locke e Berkeley. A ideia central ¢ a seguinte: a mente humana
¢ uma folha em branco. Nada ¢ inato. Todas as ideias, qualidades,
sensagoes e entidades do mundo sao impressas nessa telaem branco.
Embora tenha sido adotada por diversas correntes modernas,
ha um problema claro nessa tese. Como explicar toda memoria
acumulada pelos organismos desde a origem da vida? Pinker
atualiza o conceito da seguinte forma: a tabula rasa contem toda a
memoria da vida, da especie e de cada individuo. Entretanto, se nao
houver um estimulo externo, esses contetidos podem adormecer,
como se tivessem sido extintos. No caso da violéncia, nao quer
dizer que ela tenha sido erradicada. Os impulsos destrutivos
continuam presentes virtualmente na natureza humana. Mas se
nao forem estimulados por fatores sociais, tornar-se-ao inativos,
como se tivessem deixado de existir.

A obra mais importante de Pinker nesse sentido ¢ Os anjos

bons da nossa natureza, uma das referéncias bibliograficas de Sapiens.
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Em quase mil paginas de argumentagdao cerrada, centenas de
referéncias especializadas em diversas ciéncias, graficos, tabelas,
quantificadores, estimativas, estatisticas e mais uma grande
massa de dados empiricos e documentais, a tese de Pinker ¢
contraintuitiva e polémica: vivemos no momento mais pacifico da
historia do sapiens na Terra. Dois fatores nos levam a demonizar
. . . A .

o presente: 1) Do ponto de vista cognitivo, ¢ mais assustador

! . o~ . A .
para nos ver uma morte pela televisio ou saber de uma violéncia
cometida pelo nosso vizinho do que imaginar todas as mortes,
destrui¢des e assassinatos ocorridos no passado. 2) Mortes,
guerras e destrui¢oes do passado ainda nao foram comparadas em
termos rigorosamente quantitativos e proporcionais em rela(;?lo a

. A . ] . ~ .

violéncia do presente. E ¢ isso que Pinker se propée fazer no livro.

Os resultados sao impressionantes. Da emergéncia do
sapiens ha 70 mil anos até o seculo xvii, morria-se de modo
incomensuravelmente mais banal. E havia muito mais violéncia do
que nos ultimos seculos, incluindo o seculo xx. A destrui¢ao das
guerras mongois dos seculos xm e xiv foram proporcionalmente
mais devastadoras do que muitas outras guerras da historia. Mas
como podemos nos reportar, sentir e viver como um mongol
dessa época? Quase impossivel. Trata-se de fatos muito distantes

p p )
alheios as nossas preocupagoes cotidianas e aos nossos estilos de
vida atuais. E assim podemos pensar em relagao a todo fluxo de

. A . . A .
violéncia do sapiens ao longo de milénios.
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Para Pinker, o corte ocorre no século xvi. E se resume
aquilo que o sociologo Norbert Elias chama de “processo
civilizatorio”. Com a queda do Antigo Regime e as revolugdes
burguesas, grande parte das conquistas que antes eram exclusivas
da nobreza e dos imperios passou a ser democratizada. O mesmo
ocorreu com os produtos da ciéncia moderna, como vacinas,
medicina preventiva, redes de esgoto, distribuicao de poderes,
combate a pestes, administragao e erradicacao de doengas, acesso a
medicina, controle de natalidade, segmentacao do espago publico,
seculariza¢ao, emancipagao de populagdes marginalizadas, inclusao
das mulheres, entre muitos outros. Esses fatores criaram o que
Elias chama de “segunda natureza”: uma rede de protegao artificial
e civilizacional, produzida pela modernidade, pela ciéncia e pelas
tecnologias nos ultimos trés seculos — e que pode ser vista aqui
como um aprofundamento da estatura neoténica dos humanos.
Essa rede ¢ invisivel, pois estamos imersos e cercados por ela.
Mas haveria um abismo de diferenca entre o mundo moderno
e as sociedades dos ultimos milénios antes da modernidade. A
critica que se pode fazer a Pinker ¢ que ele considera a violéncia
sempre em termos fisicos. Nao contempla outros tipos, sobretudo
psicologica, cada vez mais presentes na nossa era da mineragao da
mente, de extrativismo de algoritmos e de monetizagao de nossa
subjetividade, bem como toda carga de violéncia envolvida nesse
processo. Entretanto, dentro das premissas de sua argumenta(;?lo,

os resultados sao assombrosos.
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Como Pinker, Harari € um defensor da heranca iluminista
do seculo xv, assim como critica o negativismo e o catastrofismo
das teorias que transformam o presente em um vale de morte e
destruicao. Ademais, em ambos vemos claramente uma refutagao
das teorias hidraulicas da violéncia. Por mais que tenha havido
muita violéncia na historia, e isso ndo pode ser minimizado, tudo
leva a crer que possamos ter uma boa dose de otimismo na nossa
especie. Em Sapiens, Harari traz diversos exemplos nesse sentido.
Em levantamentos arqueologicos no Vale do Danubio, dezoito
de cerca de quatrocentos esqueletos encontrados (4,5%) tinham
marcas de morte violenta. Entretanto, se formos computar em
termos quantitativos, durante o seculo xx, apenas 5% das mortes
foram resultantes de violéncia humana. E hoje, no século xxi, esse
numero ¢ de apenas 1,5%, incluindo guerras e crimes. O Vale do
Dantbio foi tao violento quanto o seculo xx e mais violento do
que o seculo xx1. Os exemplos se multiplicam.

Essas comparagoes abundam em 21 liges, sobretudo na
minimizag¢ao (e quase banalizagao) do valor do terrorismo, cada
vez mais obsoleto e pouco lucrativo. Nos primeiros capitulos de
Homo Deus, a minimizagao da violéncia e os ganhos gerados pela
rede protetora da modernidade sao enfatizados em uma lista de
exemplos. E sdo os principais argumentos em defesa da mudanga
das agendas. Os trés imperativos da fome, da peste e da guerra,
que nortearam os sapiens nos ultimos 70 mil anos, tornam-se

a0Ss pOLlCOS menos decisivos. Adentramos agora uma nova agenda
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guiada pelos imperativos da felicidade, da amortalidade e da
divindade. Alguns criticos tentaram acusar Harari de incoeréncia,
devido a experiéncia que atravessamos na pandemia atual.
Entretanto, trata-se de desinformacdo ou de superficialidade.
Obviamente, Harari nunca disse que os imperativos anteriores
serao extintos. Voltamos a tabula rasa de Pinker. Caso nio haja
estimulos externos, podem vir a adormecer, tornando-se inativos.
E diferente de dizer que eles tenham sido superados. Para Harari,
as condigbes civilizacionais do sapiens nos dias de hoje sao
suficientes para evitar que esses antigos imperativos voltem a ser
os demonios dominadores da vida. Isso nao quer dizer que nunca
mais virao assombrar os anjos bons que também constituem a

natureza humana.
HUMANOS

Por falar em natureza humana, como podemos defini-la
a partir de Harari? Um dos pontos mais originais de sua obra ¢ a
defini¢ao de humanismo. Para compreendé-la, precisamos fazer
uma separagao clara e distinta entre hominizagao e humanismo. A
primeira ¢ o processo de longa duragio da formagao dos diversos
hominideos a partir dos grandes primatas. Essa geragao de uma

7. . . ~ i . . .

especie a partir de outra chama-se especia¢ao. E uma das principais
leis da natureza e uma constante ininterrupta em bilhdes de anos

de vida. Esse processo comegou de modo mais claro ha mais de 2
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milhdes de anos. E, em termos evolucionarios, continua totalmente
em aberto. Assim como houve diversas humanidades antes de nos,
o devir infinito da vida com certeza deve gerar outras humanidades
e outros organismos, radicalmente distintos daqueles que hoje
povoam alerra. Ja o humanismo ¢ um brevissimo capitulo dentro
dessa odisseia titanica da hominizagao, cuja data de nascimento ¢
o seculo xvi. Para compreender o fen6meno na acepgao em que
Harari o define, precisamos entender primeiro como ele define
religido.

Todas as institui¢des humanas sdo ficcionais, do dinheiro ao
Estado,dasartesasleis, dafilosofiaas ciéncias, dapoliticaasreligices.
Dentro desse estatuto, as religides seriam ficgdes sobre entidades
metaempiricas (que estio alem dos sentidos). Algumas fic¢oes
humanas envolvem crengas, mas nao agentes metaempiricos. Por
exemplo, esportes envolvem adesao afetiva, “ordens imaginadas”
coletivas, mas nao agéncias infra-humanas ou sobre-humanas. Por
outro lado, existem “ordens naturais” extra-humanas. Embora
descritas pelos humanos, extrapolam sua dimensao de atuagio e
nao dependem das crengas humanas para existirem. Por exemplo:
a teoria da relatividade. As religides propriamente ditas estariam
no meio-termo entre “ordens imaginadas” e “ordens naturais”.
Embora seja assente para cientistas das religides e antropologos, a
tese de Harari quebra o senso comum: a religiéo nao se restringe
aqueles fenémenos e crengas que o sapiens define como sendo

religido. Por isso, ¢ comum ouvirmos que os Gltimos trezentos
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anos sao “uma era de crescente secularismo”, em que “as religices
foram perdendo importancia”. Entretanto, “se levarmos em conta
as religides baseadas na lei natural, entao a modernidade ¢ uma
era de intenso fervor religioso”.

A religi()es sao metaempl'ricas porque se situam entre a
empiria (os sentidos e o senso comum) e aquilo que a transcende (as
ordens naturais). Essa defini¢ao ¢ boa porque, dentro do espectro
infinito de agéncias, crengas, imagens, cultos e ritos, contempla
quase todos os fenomenos que o sapiens define pelo termo. E
ainda abre uma possibilidade para compreendermos fenomenos
que, mesmo nao sendo considerados religiosos, partilham da
mesma estrutura que define as religides. Todas as experiéncias
que nao podem ser demonstradas e todos os agentes que nao
se reduzem aos sentidos povoam esse campo metaempirico que
chamamos de religiao. Nesse escopo, Harari propoe uma reflexao
desconcertante. Em todas as épocas, em todas as geografias e em
todas as culturas, entidades superiores e inferiores ao humano
sempre foram adoradas. Divindades celestes e divindades ctonicas
(subterraneas) povoaram ao longo de milénios a imaginacao
coletiva de todos os sistemas de crengas e de mitos que chamamos
de religiao. A partir do seculo xvir, uma novidade toma a cena do
mundo: a religido do humano. A “santificagao da vida humana” e
a sacralizagdo dos valores humanos passam a fazer parte de nosso
cotidiano de tal modo que ndo percebemos mais esse subtexto

religioso que nos anima. Nesse sentido, a morte de Deus,
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apregoada por Nietzsche, pode ser entendida como a morte de um
tipo de representagao transcendente de Deus. A figura dos deuses
e demonios abandonaram os cumes celestes e as profundezas do
inferno e se traduziram em uma pacata fisionomia que vemos
todos os dias no espelho: humanos.

Essa tese de Harari pode ser endossada por diversos
autores. Em um primeiro momento, a reflexao dele se aproxima
do filosofo canadense Charles Taylor, um dos maiores pensadores
do seculo xx acerca da secularizagao, que nao seria exatamente
uma negag¢ao da natureza sagrada da vida, mas uma projecao
dessa divindade no plano temporal e humano. Esse projeto
se confunde com a modernidade e é também conhecido como
“teologias seculares”. Outro estudo importante nessa linha ¢
de autoria de Hans Joas, pesquisador do Instituto Max Weber.
A maioria esmagadora da bibliografia vincula a Declara¢ao dos
Direitos Humanos aos pensadores do Iluminismo, quase sempre
agnosticos, deistas (que acreditam em Deus apenas como uma
parte da razao) ou ateus. Joas se baseia em fontes documentais
primarias do seculo xvi para defender uma tese contraintuitiva:
a pedra-angular dos direitos humanos ¢ a pessoa, uma categoria
crista. Chama isso de “sacralidade da pessoa”.

Ora, para Harari, a sacralizagao da pessoa humana ocorre
por meio de um novo paradoxo. Enquanto deuses e demonios
sao metaempiricos, os humanos acreditam que sua propria

humanidade é autoevidente. As divindades, inferas ou celestes,
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tém uma pletora infinita de representagdes. Para saber o que ¢ um
humano, basta olhar no espelho. Quando os valores do humanismo
comegam a se proliferar e a consolidar no mundo moderno, eles
se apoiam na crenga de que existe algo empirico e definivel que
possamos chamar de 0 humano. Mas se tudo ¢ fic¢ao, se a evolugao
do sapiens ¢ uma proliferacao de ficgdes e se nao ¢ possivel
definir os humanos do ponto de vista biologico sem recorrer a
uma fic¢ao, como podemos definir o humano em um sentido
universal? Exemplifico. Diversas etnias de amerindios brasileiros
tém nomes, defini¢des, categorias e propriedades distintas para
aquilo que chamamos de humano. Para os ianomamis, a palavra
ianomdmi quer dizer humanos. Ou seja: se apenas os ianomamis,
nas acepgoes ianomamis, sao humanos, o que seriam 0s nao
ianomamis? A distingao de etnia e de humanidade nesse caso e
radical. Esse pequeno exemplo demonstra algo quase insolito.
Assim como existiram diversas espécies de humanos, distintas
em termos biologicos, existiram e existem, dentro do sapiens,
diversas humanidades que variam de acordo com as defini¢oes
ficcionais do que o ser humano venha a ser. Se nao ha exterioridade
entre a ficgdo e o real, o mundo ¢ uma proliferacao heterogénea
de ficgbes. Se aquilo que chamamos de natureza nada mais ¢ do
que uma ficcionalizagao desta, nao ¢ possivel definir uma natureza
humana exterior ou anterior a linguagem que a define. Estamos as

voltas aqui de novo com o paradoxo compreensivo.
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HUMANISMOS

E tambem estamos as voltas com uma argumentagao
perigosa, que pode gerar uma divisio indiscriminada de
humanidades dentro da humanidade. Harari prevé esse problema.
Tanto que, em 21 ligdes, critica duramente aquilo que chama de
culturalismo, pois “pode ser uma forma de racismo”. Assim como
o racismo se apoia em uma hierarquia das ragas construida a partir
de uma ficcionalizagao da biologia, uma multiplicagao de defini¢oes
ficcionais do que seria o humano pode ser uma forma de dividir
a unidade e a universalidade do sapiens, entendido como espeécie.
A culturalizagao da biologia ¢ tao perigosa quanto a biologizagao
da cultura. Por isso, como mencionei, ¢ urgente superar essas
visoes dualistas e reducionistas. Esse problema ¢ identificado
e desenvolvido com acuidade pelo filosofo negro camaronés
Achille Mbembe. Ao longo de cinco seculos, a expropriagao das
populagdes pretas da Africa foi a maior escravizacio massiva da
historia dos sapiens. Mbembe demonstra como todo projeto
escravagista transatlantico foi definido a partir de um humanismo
“euro-americano”. Como nao havia a categoria “preto” entre os
povos africanos, a divisao preto-branco foi a grande estrategia
fabuladora para a criagao dos discursos de “animalizagao” dos pretos
e de “humaniza¢ido” dos brancos. Como o “humano” ¢ uma ficgao
e nao pode ser demonstrado, os euro-americanos se identificaram

a si mesmos, brancos e cristaos, como sendo o humano universal.
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Nessa equagao perversa, a violéncia perpetrada contra os africanos
ainda assumiu uma tonalidade redentora. Os pretos, ao serem
escravizados, estariam sendo convertidos a verdadeira cultura
europeia e salvos pela verdadeira fé crista. Ou seja: humanizados.
Harari produz uma leitura fina sobre essas relagoes entre
humanismo e escravidao. Para a construcao desses sistemas
fundados sobre uma economia politica racista, os “conceitos
de contamina¢do e pureza desempenham um papel crucial na
manutengao das divisdes sociais e politicas”. E tambem “[foram]
explorados por intmeras classes dominantes para manter seus
NS D ” o e s . A .
prlvﬂeglos . Para legltlmar o trafico escravista transa‘dantlco,
muitos “mitos religiosos e cientificos foram acionados”. Sabe-se
da conhecida narrativa, segundo a qual os africanos descendiam de
Cam, filho de No¢ amaldigoado pelo pai, que “disse que seus filhos
seriam escravos”. Essa legitimagao produziu um circulo vicioso
! . . ~
que se propaga até os dias de hoje com as populagoes pretas: 1)
Um “acontecimento historico ocasional” produz o “controle dos
brancos sobre os negros”. 2) Isso gera “leis discriminatorias”. 3)
Estas produzem “pobreza e falta de instrugao entre os negros”. 4)
E isso reforga os “preconceitos culturais”. Esse seria o efeito do
“ L . : -
umanismo”, ou seja, de um mito europeu, sobre as populagGes
pretas. Como se le em Sapiens, do século xvi ao x1x, “cerca de 10
milhGes de escravos africanos foram levados para a América”. Esse
7 . ~ <«
comercio nao era controlado por nenhum Estado ou governo. “Era

uma empreitada puramente comercial, organizada e financiada

[revista Desenredos - ISSN 2175-3903- ano XIV - nimero 39 - Teresina - PI - julho 2022] 77



pelo livre mercado segundo as leis da oferta e da procura”,
arremata Harari. Em outras palavras, a alianga entre racismo,
humanismo, liberalismo econémico e livre mercado foram a
estrutura fundacional de toda economia mercantil e escravocrata
do Ocidente ao longo de cinco seculos.

Assim como o “devir-negro do mundo”de Mbembe, Harari
descreve com originalidade as contradi¢es e a presenga massiva
dessa nova religiao secular nos ultimos trés seculos. E a divide em
trés matrizes principais: o humanismo liberal, o socialista e, para
o estranhamento do leitor, o nazifascista. O humanismo liberal
¢ aquele que adveio com a revolugao burguesa do seculo xix, a
expansao do liberalismo, as sociedades de mercado e os modelos
das democracias modernas. Seus valores sio o livre-arbitrio,
a liberdade individual, a autorregulagio dos mercados, a livre
iniciativa, a valorizagao da privacidade e da propriedade privada,
em resumo, uma anuéncia a estrutura e ao funcionamento do
capitalismo em franca expansao. Nesse sentido, “a seita humanista
mais importante” nos ultimos séculos ¢ “o humanismo liberal”.
Ele “acredita que a ‘humanidade’ ¢ uma qualidade de humanos
individuais, e que portanto aliberdade de individuos ¢ sacrossanta”.

Em relagdo a essa crenca, o humanismo socialista é
uma contrarrevolugao. A partir dos marxistas, anarquistas e
comunitaristas, esse humanismo faz a “critica da economia
politica” subjacente ao modelo burgués-liberal. Por traz dessa

aparente autonomia e liberdade apregoada pela filosofia liberal,
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ha uma cortina de fumaga que nos cega: a ideologia. Ela impede
que ponhamos a nu as verdadeiras engrenagens do capitalismo:
a produgao de todo tipo de desigualdades. A ideologia ¢ a
superestrutura de ideias que permeia todas as esferas da vida: o
Estado, o direito, a arte, a ciéncia, a economia, a politica e todas
as institui¢des humanas. Enquanto isso, a infraestrutura material
gira em falso: produz cada vez mais excedentes para poucos e
cada vez mais precarizagao para muitos. O objetivo da ideologia ¢
mascarar essa desigualdade sistémica do capital. Esse acoplamento
parasitario entre ideologia e capital, entre infraestrutura ideologica
e superestrutura material, ¢ o que mantém intacto o status quo das
classes dominantes. Mais que isso, inviabiliza que enxerguemos
a essencia do capitalismo: a produgao de alienagao em todas as
dimensoes da cadeia produtiva e de trabalho. Os humanistas
socialistas vao buscar uma forma corretiva dessas disparidades
estruturais a partir de uma mediagao do Estado. E por meio de
uma crenga: a possibilidade da igualdade.

A defini¢ao do humanismo nazifascista ¢ um pouco mais
delicada. Emergente na Republica de Weimar com a chamada
“revolu¢io conservadora” (Carl Schmitt) e com raizes em
mitologias nacionalistas do seculo xix, o projeto nazifascista
¢ uma critica tanto ao liberalismo euro-americano quanto ao
igualitarismo socialista. Apropriando-se do chamado darwinismo
social, deformagao da teoria de Darwin produzida por Herbert

Spencer, os nazifascistas criam uma ficgao sedutora: a hierarquia
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da natureza. Se o sapiens sobreviveu ate aqui, ¢ porque ele seria
geneticamente mais apto do que os demais hominideos. Existe um
design inteligente na natureza que seleciona uns em detrimento de
outros, nao por meio do acaso cego, mas por meio de propriedades
que lhes sao inatas. Ironia para o leitor: qualquer semelhanga com
as teorias atuais do design inteligente nao ¢ mera coincidéncia.
Se essas propriedades sio definidas geneticamente, pode-se
selecionar os humanos e aperfei¢oa-los rumo a uma superespécie:
o ariano. Isso nao sem antes eliminar todas as demais especies
indesejadas, ou seja, todos os nao arianos do planeta. Ora, como
lembra Harari, o problema ¢ que “as hierarquias sociopoliticas,
em sua maioria, carecem de base logica ou biologica”. Elas
“nao passam da perpetuagao de eventos acidentais sustentados
por mitos”. Entre elas, uma das mais nefastas ¢ a “hierarquia
de géneros”, entre homens e mulheres, masculino e feminino,
analisada detalhadamente por Harari.

Nasce aqui o projeto de produgao dos super-humanos,
outra deformagao gerada a partir da filosofia de Nietzsche e de
seu conceito de além-do-humano (Ubermensch). O objetivo do
nazifascismo nao ¢ nem a liberdade nem a igualdade. Ea hierarquia
e o fortalecimento da coesao social por meio de uma anulagao das
individualidades em uma massa homogénea e orientada para um
mesmo fim (fascio) . Essamassa precisaser coordenada porumsuper-
humano condutor da historia: o Fiihrer (guia). As inconsisténcias

dessa crenca podem ser reveladas por uma leitura simples da
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propria obra de Darwin. Para ele, os sobreviventes nao sao mais
fortes, mas sim mais aptos. Ademais, nao ha nenhuma evidéncia
de que os seres mais bem-sucedidos sejam sapiens melhores ou
que sejam seres vivos que auxiliem e otimizem a existéncia do
sapiens. Isso ¢ um absurdo, porque uma prerrogativa da teoria
da evolucao ¢ a descentraliza¢io radical do humano do centro
do universo. Como ironiza Harari, um asteroide exterminou os
dinossauros ha 65 milhdes de anos e “isso abriu caminho para os
mamiferos”. Hoje “ratos e baratas, por exemplo, estio vivendo
em uma era dourada”. Se houver um armagedom, esses seres
“provavelmente sairiam de debaixo das ruinas fumegantes” para
“disseminar seu bNA”. Assim como hoje agradecemos ao asteroide
que destruiu os dinossauros, daqui a 65 milhdes de anos, talvez,
“ratos inteligentes olharao para tras e agradecerao a dizimagao
causada pela humanidade”. Um protozoario tem mais chances
evolutivas de sobrevivéncia do que um atleta caucasiano dos alpes
suicos de olhos azuis.

Isso quer dizer que na natureza nio existem nem a
liberdade defendida pelo liberalismo, nem a igualdade defendida
pelo socialismo, nem a hierarquia defendida pelo nazifascismo.
Como diriam filosofos analiticos a partir de Wittgenstein, esses
humanismos sao “jogos de linguagem” que espelham a natureza,
mas nao a acessam. As ficgoes sao “pluralidades de mundos”
(David Lewis) em constante guerrilha. Seguindo o filosofo tragico

Clement Rosset, cujas intuigoes se assemelham muito ao projeto
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de Harari, todas as descrigoes da natureza sao ficcionalizagbes
dela. Entretanto, o devir da historia nos confronta com algumas
realidades efetivas, muito mais disruptivas do que discursivas. A
tese de Harari, entdo, ¢ a seguinte. O humanismo liberal venceu o
nazifascista na Segunda Guerra Mundial, em 1945. O humanismo
liberal venceu o socialista com a queda do Muro de Berlim, em
1989. E agora o humanismo liberal esta sendo implodido e vencido
por dentro por uma de suas principais criagdes: as tecnologias.
As novas tecnologias, fruto da ciéncia experimental
que se expandiu no ambiente das democracias liberais, estao
erodindo sistematicamente todos os valores do liberalismo. O
que ¢ liberdade para o big data? O que ¢ livre-arbitrio em um
mundo algoritmizado que l¢ e customiza nossos movimentos
de sobrancelhas? O que ¢ privacidade em um mundo de
hackeamento dos dados subjetivos de toda populacao da Terra?
O que ¢ privacidade em um mundo de deep web e empresas que
comercializam dados? O que ¢ meritocracia em um mundo de
Inteligéncia Artificial? O que ¢ empreendedorismo em um mundo
de robos? O que ¢ liberdade de expressio em um mundo de bots?
O que ¢ propriedade privada em um mundo de virtualizagao das
agoes e dos commodities? O que ¢ crescimento em um mundo de
capital cada vez mais volatilizado, imaterial e flutuante, ao sabor
das ondas e das tempestades? O que ¢ democracia em um mundo
em que fake news elegem presidentes? O que sao fatos em um

mundo governado pelas deep fakes? O que ¢ o capitalismo em um
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mundo onde cada um de nos é o ativo economico e a moeda de
troca? Todas essas mitologias romanticas da religiao liberal e do
credo burgués estao sendo desmanchadas em plena luz do dia. Por
isso, Harari diagnostica: adentramos um mundo pos-liberal.

Esse diagnostico nao ¢ uma defesa do socialismo e muito
menos do nazifascismo, pois ambos sao também solugdes que
foram trituradas pela historia. Como diria Marx, a historia se
repete apenas como farsa. E muito cuidado aqui. A ascensao
anacronica de novos fascismos e mesmo de ideologias neonazistas
que hoje testemunhamos precisa ser compreendida em sua raiz
para que seja devidamente criticada. E um dos aspectos mais
complexos desses movimentos ¢ que eles se apoiam em um dos
sentimentos mais arcaicos e profundos sedimentados na memoria
genctica do sapiens: as ficgdes de pertencimento a um grupo.
Independentemente de se pautarem ou nao em teorias eugenistas,
racistas e higienistas, essas novas ficgdes gregarias apelam para um
componente-chave da evolugao humana: os lagos afetivos. Como
todo mamifero oriundo dos grandes primatas, os humanos podem
prescindir de tudo, menos de vinculos emocionais.

Os fundamentos do liberalismo nao dao mais sustentacao
a complexidade de um mundo em que todos os paradigmas foram
perdidos (Edgar Morin). Vivemos em um mundo de catastrofes,
de perda das estrelas (astra) que guiaram o sapiens, desde as savanas
africanas até o século xx, na acepgao de Jean-Pierre Dupuy. O

desafio do século xx1 € criar novas bussolas de orientagdo e novos
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sistemas de produgao, de riqueza, de distribui¢ao, de valores.
Como nos adverte o fil6sofo da ciéncia Bruno Latour, estamos
vivendo uma mutagao civilizacional, nao apenas uma mudanca de
modelos economicos, politicos ou sociais. Como Harariidentificou
em seus escritos e entrevistas sobre a pandemia, o desafio ¢ gerar
novos acordos e liderangas globais. Outro paradoxo do mundo
que vivemos ¢ este: a globalizagdo liberal ruiu, mas a pandemia
do coronavirus provou que nao temos como viver em um mundo
que nao siga uma “agenda global”. Como expde em 21 licoes para
o século 21, as culturas sao infinitas, mas a civilizagdo ¢ apenas
uma. A saida ¢ fortalecer cada vez mais a unidade da civilizacdo
humana. Caso isso nao aconteca, em termos evolutivos fatalmente
a especiagao ira nos conduzir a uma nova bifurcagao do sapiens.
Como pensar em projetos coletivos de emancipa¢ao humana em
um contexto como este em que vivemos? Para respondermos
a essa pergunta, precisamos responder a uma questao candente

nesta reflexao sobre os humanismos.

JUSTICA

O leitor deve se perguntar por que Harari realiza essas
tipologias do humanismo no fim de Sapiens e as retoma como
leitmotiv de Homo Deus. E, diante desse cenario de conflito entre
os humanismos, quais seriam as saidas. Para compreender estas

questdes, podemos recorrer a uma premissa dos historiadores: “A
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Unica lei da historia ¢ a mudanga”. Entao, se tudo sempre muda
e a justica depende de valores relativamente permanentes, como
pensar a justica? Por mais que isso seja dificil de ser assumido por
nossa sensibilidade moderna e democratica, esses trés humanismos
sao igualmente ficgdes. Nao existe uma verdade inerente anenhum
deles capaz de nos conduzir a justi¢a porque simplesmente “nao
existe justica na historia”. E se ela ndo existe na historia, tampouco
existe na natureza. Do Codigo de Hamurabi a Declaragao de
Independéncia dos Estados Unidos, o sapiens tem erigido leis em
torno da justica. Ambos se propéem como “principios universais e
eternos de justica ditados pelos deuses”. Para Harari, “ambos estao
errados”. E o erro decorre de sistemas de crengas que acreditam
que o humano foi criado por um Deus, por deuses ou por alguma
outra entidade. Onde esta o erro? De acordo com a biologia, “as
pessoas nao foram ‘criadas’: elas evoluiram”. E “certamente nao
evoluiram para serem ‘iguais’”. A ideia de igualdade estaria “ligada
de maneira indissoluvel a ideia da criagao”.

A tese ¢ dura. Significa que toda tentativa de naturalizar
uma igualdade ou uma hierarquia entre os humanos ¢ falsa. Cada
um de nos traz em si um “codigo genético diferente” e somos
ao longo da vida expostos a “influéncias ambientais diversas”.
Essa interacdo de cada ser vivo com seu ambiente ¢ sempre
radicalmente singular, nao universal, pois “a evolugao ¢ baseada na
diferenga, nao na igualdade”. Em vez de dizermos que as pessoas

“sao criadas iguais” por uma divindade, deveriamos dizer que elas
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“evoluiram de forma distinta” pela natureza. Por fim, os defensores
da hierarquia entre os humanos tambem se equivocam. O fato de
a evolugdao ser um continuum de diferenciagao entre seres nao
quer dizer que essas distingdes constituam hierarquias. Tanto a
hierarquia quanto a igualdade sao ficgdes Gteis que funcionam de
acordo com os termos postos de uma negociagao, em realidades
determinadas. A cultura “tende a argumentar que so proibe o que
¢ antinatural”. Entretanto, “de uma perspectiva biologica, nao ha
nada que seja antinatural”.

Nesses termos, a filosofia de Harari se alinha muito ao
pragmatismo, uma vertente da filosofia contemporanea que vem
de Charles Sanders Peirce e William James e se desdobra em
diversos autores contemporaneos, como Richard Rorty, John
Searle e Judith Butler. O cerne da filosofia pragmatica ¢ a agao
(pragma).Todas as atividades humanas, desde cogni¢des, conceitos,
linguagens e sensages a atividades propriamente cineticas e
motoras, individuais ou coletivas, sao agdes que implicam uma
dinamica de crenga e de confianga. A verdade ¢ instavel, pois esta
sempre flutuando de acordo com situagdes e contextos diferentes.
Para o pragmatismo, tudo que existe se alicer¢a na experiéncia.
E a experiéncia ¢ radicalmente contingente. Em filosofia, a
contingéncia ¢ sinonimo de acaso e se opde a necessidade, a esfera
das leis universais e imutaveis. A contingéncia ¢ tudo que poderia
ter sido diferente do que foi e que pode ser diferente do que é.

A necessidade ¢ tudo que nao poderia ter sido diferente do que
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foi e nao pode ser diferente do que ¢. Cada situagdo humana e
contingente, encontra-se em constante mudanga, como o fluxo
continuo de expericncia da vida. A argumentagao de Harari sobre
a justi¢a enfatiza essa raiz contingente de todos os valores, leis
e principios. O chao contingente dos codigos ditos universais ¢
feito de ficgdes criadas por seres humanos que se diferenciaram
ao longo do processo evolutivo. Um salto de mestre dessa
argumentagao de Harari ¢ a equivaléncia entre historia e biologia.
A primeira ¢ o reino da casualidade. A evolugao ¢ o reino do acaso.
Ambas sao guiadas pela contingéncia e pela singularidade de cada
ser, de cada evento, de cada fato. Todos os sistemas que pregam
a universalidade e a imutabilidade de leis sao sistemas ficcionais.

Aqui ¢ importante fazer um adendo. Alguns criticos de
Harari dizem que seu conceito de ficgao seria amoral. Se todos os
discursos se equivalem, como pensar em uma ¢tica que nao seja
uma mera guerra entre ficgdes? Cairiamos na tese de Nietzsche,
segundo a qual a verdade nada mais ¢ do que uma cadeia sem
fim de interpretagdes, o que nos impossibilita fundar uma etica.
Ademais, se tudo ¢ fic¢do, onde entra a ciéncia empirica? Se a
ciéncia empirica ¢ tao ficcional quanto uma narrativa mitica,
isso poderia gerar uma serie de discursos anticientificos, como
o terraplanismo e os movimentos anticiéncia que presenciamos
nos dias de hoje. Ora, essas criticas demonstram uma leitura
superficial da obra de Harari. A solu¢do para esse dilema se
encontra na distingao entre dois conceitos realizada em Sapiens: a
diferenga entre “ordem natural” e “ordem imaginada”.
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Uma ordem imaginada “corre sempre o risco de
desmoronar”. Isso ocorre porque ela “depende de mitos”, e “os
mitos desaparecem tao logo as pessoas param de acreditar neles”.
Esta “enraizada no mundo material” e “molda nossos desejos”,
porque toda “ordem imaginada ¢ intersubjetiva”. Por seu turno,
“uma ordem natural ¢ uma ordem estavel”. Em que sentido? Ela
prescinde da construgao de mitos, “existe independentemente
da consciéncia e das crencas humanas”. Nesse sentido, “a
radioatividade, por exemplo, ndo ¢ um mito”. Aqui adentramos
a distingao nuclear no pragmatismo entre crenga (reino do mito)
e evidéncia (reino da ciéncia). A gravitacio geral de Newton
nao ¢ uma cren¢a ou um mito. Embora seja uma “descoberta”
humana, ela nao existe porque os humanos a “criaram”. Nao e
preciso nenhuma crenga, mito ou ritualizagdo humanos para
que a gravidade “acontega” ou se “revele”. Ela existe a despeito e
independentemente de nos. Ainda que toda a humanidade deixe
de “acreditar” nela, as magas continuarao a cair na cabega de quem,
por acaso ou contingéncia, esteja debaixo daquela arvore naquele
instante.

Na India védica, os brimanes precisavam realizar rituais ate
paraque o Sol selevantasse. Os cientistas de todos os departamentos
de cosmologia do mundo nao precisam executar nenhum ritual
para continuarem estudando o Sol e as estrelas do universo. Se
houver uma colisao catastrofica de um asteroide com aTerra neste

exato momento, de fato o Sol ndo se “levantara” amanha, pois nao
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o veremos. Isso seria uma enorme instabilidade. Mas esse evento
tampouco sera decorrente de uma ordem imaginada. Embora o
evento catastrofico esteja distante do que chamariamos de ordem,
o fato de o Sol nao se levantar nesse caso nao fere a ordem natural
do cosmos, no qual uma infinidade de asteroides se desloca e
colide com planetas, sistemas, estrelas. Os mitos sobre o asteroide
que colidiu com aTerra vao mais tarde dar ensejo a novas religives
e a novas “ordens imaginadas” para os sobreviventes. Contudo, a
colisao em si ¢ um fato, nao um mito. A exigéncia de racionalidade
da ciéncia ¢ uma exigéncia de isengao. Para a absoluta indiferenga
do universo e para os mecanismos indiferentes de sele¢ao da vida,
nao existem pontos de vista privilegiados. A natureza, entendida
a partir da teoria darwiniana, ¢ espetacular justamente por conta
dessa antinomia. Ao mesmo tempo que a sele¢ao natural produz
a maravilha da diversidade, por meio da qual nenhuma forma de
vida singular se equivale a outra, produz também uma profunda
simetria entre todos os seres vivos, todos selecionados pelo acaso.

Esse ¢ um dos problemas epistemologicos mais complexos
enfrentados por Harari em sua obra. Ele demandaria um longo
debate sobre as fun¢des da dedugio e da inducao em toda a
historia da ciéncia, o que nao cabe neste texto. O importante ¢
apenas demarcar, no sistema ficcional de Harari, esse corte entre
“ordens imaginadas” e “ordens naturais”. Esse debate ¢ nuclear
para dirimirmos criticas superficiais a obra de Harari, que a

acusam de irracional, anticientifica ou avessa a construcio de
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uma ética. Como pensador secular, ha, sim, uma ¢ética na obra de
Harari. Podemos chama-la de ética da evidéncia. A evidéncia € o
fundamento que unificaa civilizagao. Por isso, como dizem 21 li¢des,
por mais que haja uma miriade de culturas e ficgoes, nao ha muitas
civilizagdes (esse sim ¢ um argumento irracional): ha apenas uma.
A civilizagdo que vivemos ¢ unificada pelo conceito que define o
coragao da ciéncia experimental e racional moderna: a evidéncia.
Todos os negacionismos e obscurantismos se unem em um mesmo
objetivo: reduzir a evidéncia a um mito. Caso nao consigamos
defender a unicidade desta civilizagdo humana que criamos, nao
conseguiremos tampouco articular sob um denominador comum
o sapiens e as demais humanidades que surgirao no horizonte. E,
nesse caso, nesse novo mundo por vir, provavelmente todos nos,
humanos que lemos este livro sobre nossa espécie, seremos os

animais domesticados de um novo humano-deus.

ANIMAIS

Os animais sao um dos eixos epistémicos que norteiam
a filosofia de Harari, tanto em Sapiens como em toda a sua obra.
Essa centralidade do estudo dos animais nao € nova. Recua a
origem da filosofia grega, a Aristoteles (Parva Naturalia), aos
geniais pensadores islamicos da Falsafa (seculos v a xm), a
catalogagao dos viajantes do seculo xv1, as taxonomias dos seculos

xvii e xvii (Owen, Hocke, Leibniz, Harvey, Digby), as grandes
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sistematizagoes da natureza dos séculos xvii e xix (Buffon,
D’Holbach, Von Humboldt, Haeckel, Lamarck) e as inovagGes
da biologia e da etologia do s¢culo xx (Von Uexkiill, Plessner,
Lorenz).

A posi¢ao de Darwin nessa genealogia ¢ singular e
revolucionaria. E o ¢ por um motivo simples: a dissolugao radical
do humano no oceano da vida e do universo. Pela primeira vez
podemos compreender de modo irrestrito o humano como
apenas mais um ser em meio aos trilhoes de seres vivos que
habitam a Terra. Recentemente, algumas linhas de pesquisa tém
sofisticado essa abordagem. Se os humanos se ligam a toda a rede
da vida da Terra em complexos sistemas de solidarizagao, como
as demais formas de vida se manifestam no humano? A pergunta
inverte os pressupostos habituais. Nao se trata de descrever os
animais do ponto de vista dos humanos, mas de analisar como o
comportamento e a estrutura de outros seres vivos se manifestam
no animal humano. Esse campo de estudos se chama animal studies.
Outro movimento correlato dos tltimos anos e muito produtivo
¢ o chamado nonhuman turn. Trata-se de uma guinada intelectual
em direcao aos nao humanos, representada por pensadores de
orientagdes distintas, como Jane Bennett, Richard Grusin, Timothy
Morton, Peter Godfrey-Smith, Jussi Parikka, entre outros. Ha
também importantes impactos sociais e politicos no movimento
animal liberation, que tem na obra do fil6sofo australiano Peter

Singer um de seus marcos. Toda critica ao chamado especismo
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(privilegiar o humano em detrimento dos demais seres sencientes)
se alinha a esse reposicionamento dos animais na natureza.

Para o leitor isso pode parecer um pouco exagerado. Afinal,
nao ¢ evidente que as propriedades humanas nos sao especificas?
Qual o vinculo que os humanos teriam com os polvos? Qual a
relacdo entre humanos e aranhas? Quais os comportamentos
compartilhados entre humanos e insetos? Para entender essa
coextensao, basta refletirmos sobre algumas propriedades basicas
dos humanos. Para exemplificar, analisemos o “amor”. Ha formas
de amar especificamente humanas. Entretanto, a vinculagao
afetiva que definimos como amor pertence a um vasto dominio
dos mamiferos. Em que medida o que chamamos de “amor
humano” nao ¢ apenas uma segmentagdo do “amor mamifero”
mais amplo? Quando falamos em “sexo”, uma procissao de
simbolismos, representagbes, narrativas, sentidos e camadas
psiquicas passa por nossos olhos. Quando falamos em “morte”,
um desfile de imagens religiosas, filosoficas e existenciais nos
vém a mente. Mas a experi¢ncia do “sexo” e da “morte” nao ¢
exclusiva dos humanos nem dos seres sencientes. A morte esta
estruturalmente ligada a uma nogao muito simples e difusa: sem
o sexo, nao ha sobrevivéncia da especie e, por conseguinte, dos
individuos. E, portanto, uma forma de “morte” do individuo
que atesta sua “submissao” ao outro (parceiro). Mas, a0 mesmo
tempo, o sexo ¢ uma “vitoria” do individuo que “sobrevive” e se

« » o ~ .
eterniza na €Sp€C1€. Nao pOT acaso, €m quase todas as narrativas
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religiosas do sapiens, a imortalidade, a morte e a sexualidade estao
intimamente ligadas, seja como termos antagonicos, seja como
fungGes complementares. Nao poderia ser diferente. Trata-se de
uma experiéncia compartilhada pelo sapiens com todos os seres
vivos sexuados. Querer definir como restrito ao humano aquilo
que ¢ geral de outras vidas ¢ um falso silogismo.

Todo o nucleo de Sapiens que trata do sofrimento animal
parte dessa prerrogativa: sofrimento ¢ sofrimento. O ponto de
vista humano nao pode ser tomado como privilegiado sobre a vida
apenas pelo fato de sermos humanos. Os animais sao violentados
pelos humanos desde a sua domesticagao, com o sedentarismo. Essa
violéncia vem atingindo dimensoes gigantes nos tltimos seculos
com a escala industrial de produgao e a explosao populacional.
Isso sem contar a violéncia do abate e da predagao de animais
silvestres e ndo domesticados. E, para piorar, o efeito cascata de
violéncia, sofrimento e extingdo produzido pelas a¢oes indiretas
do sapiens, como a deterioragdo de ecossistemas, mutagoes
climaticas, desequilibrio de biomas, impactos ambientais e sobre
a flora que comprometem a diversidade da fauna, erradicagao de
especies que controlam outras especies predadoras, entre diversos
outros fatores.

Por isso, tanto em Sapiens quanto em Homo Deus, a atengao
especial dada por Harari aos animais ¢, indiretamente, dada aos
humanos. O fato de o sapiens ocupar o topo da cadeia alimentar e

ter se tornado o senhor do mundo nao quer dizer absolutamente
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nada — essa ¢ sua adverténcia de fundo. Boa parte das especies
extintas também foi senhora dos mundos passados. E a amplitude
dessas extingdes pode ser ainda maior, dado que os residuos
paleontologicos e geologicos a que temos acesso ainda sao infimos
diante da diversidade da Terra. Nada assegura que a poténcia do
sapiens nao possa involuir a ponto de conduzi-lo a extingao. Alias,
biologos, zoologos e paleontologos, como Elizabeth Kolbert, tém
trabalhado com a possibilidade (¢ mesmo a iminéncia) de uma
sexta extingdo em massa a qual o sapiens nao sobreviveria. Para
Harari, a fragilidade dos animais ¢ um espelho da fragilidade
humana. Precisamos nos olhar nesse espelho embagado que reflete
um rosto distinto do nosso para compreendermos o que fomos no
passado e o que podemos vir a ser no futuro.

Aléem disso, o estudo dos animais ¢ valioso para
compreendermos um dos conceitos mais importantes da biologia
contemporanea: a coevolugao. Cada vez mais os cientistas tém
trabalhado com a tese de que as espécies, por mais longinquas
ou mesmo radicalmente distintas, nao evoluem de modo isolado.
Afinal, nao existe solidao na natureza. Todos os seres, vivos e nao
vivos, estao implicados uns nos outros, em um emaranhamento
de sofisticado equilibrio sistémico. Pensando assim, precisamos
rastrear a evolugdo de uma especie a partir da reconstrugao das
suas relagdes, tanto com o seu meio circundante quanto com as
demais, proximas e distantes. Nesse mesmo sentido, lembremos

uma famosa passagem de Sapiens. Se a palavra domesticar vem
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do latim domus, que significa casa, quem “estava vivendo em uma
casa”’? Certamente nao era o trigo, mas o sapiens. Disso decorre
que nao foi o humano que domesticou o trigo, mas o trigo que
domesticou o humano.

A abordagem humano-animal nunca pode ser feita em
uma mao Unica. Assim como os humanos dominam a natureza, a
natureza dominada também produz a condigao de possibilidade
de sobrevivéncia dos humanos. Esse processo recursivo se chama
autopoiesis: a vida transforma o meio que vai em seguida transforma-
la. Esse conceito ¢ central para autores da teoria sistémica (Niklas
Luhmann), da biologia (Francisco Varela e Humberto Maturana),
da teoria Gaia (James Lovelock), da teoria da complexidade (Edgar
Morin), da teoria das esferas (Peter Sloterdijk) e da teoria ator-
rede (Bruno Latour). Como se vé, Harari esta bem acompanhado
por alguns dos grandes pensadores da transi¢ao entre os seculos
XX e XXI.

No caso da domesticagado dos mares, esses registros sao
antigos. Havia aldeias de pescadores no litoral da Indonésia ha 45
mil anos. O primeiro empreendimento transoceanico teria sido a
invasao da Australia. Alem desses exemplos, Harari destaca o lobo
como o primeiro animal domesticado. Os primeiros indicios dessa
domesticagao datam de cerca de 15 mil anos, mas eles podem
ter se unido milhares de anos antes dessa data. O maravilhoso
documentario A caverna dos sonhos esquecidos (2010), do diretor

alemao Werner Herzog, investiga pela primeira vez a caverna de
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Chauvet-Pont-d’Arc, no Sul da Franga, que havia acabado de ser
descoberta. Possui alguns dos registros rupestres mais antigos do
sapiens, de 32 mil anos atras. Em uma cena, as pegadas de um lobo
e de uma crianga se perdem. Sera que foram amigos? Sera que o
lobo abateu a crianga? Poderiamos acrescentar: sera que a crianga
teria sobrevivido sem o lobo? Em alguma bifurcagao da evolugao,
talvez a existéncia do lobo tenha sido decisiva para a sobrevivéncia
do sapiens contra adversidades, predadores, escassez, inimigos. Em
consonancia com essas ideias de Harari, a biologa e antropologa
americana Donna Haraway chega a cunhar o termo “espécies
companheiras” para definir esses processos fortes de coevolugio
e de solidarizagao entre espécies. E, de modo mais amplo, entre
todos os seres vivos, sem os quais certamente um ou mais teriam
sucumbido. Essa simetria entre humanos e animais nao se esgota
nesses paralelismos interespecistas. Distribui-se pelo oceano da
consciéncia, que engloba todos seres sencientes e inteligentes,
organicos e inorganicos, vivos e nao vivos, bem como todas as

esferas de sentido.

SENTIDO

Em portugués, a palavra “sentido” tem cinco acepgdes.
Em primeiro lugar, dotar algo de sentido ¢ preencher uma
lacuna semantica. Em segundo, no plural, designa o conjunto das

apreensoes sensoriais, bem como outras dimensoes perceptivas.
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Em terceiro, ¢ uma referéncia afetiva: quando algo faz sentido,
quer dizer que houve um preenchimento de expectativas e
alguma vinculagao entre dois seres. Em quarto, ¢ uma designagao
de destino: uma seta ou um vetor que aponta para algum lugar
e fornece orientages. Por fim, refere-se ao participio passado
do verbo sentir, denotando emogdes ou sensagdes que foram ou
sao sentidas, no passado ou no presente. Esta acepgao descreve o
estado de quem ficou ou esta magoado com algo ou alguem. Algo
similar a “ressentido” e a “ressentimento”. Em termos filosoficos,
essas cinco acepgoes da palavra podem ensinar muito sobre a
odisseia do sapiens descrita por Harari. E podem ensinar algo
sobre uma de nossas angtistias mais ancestrais: o desejo de achar o
fio condutor que conecte essas cinco acepgdes.

De um ponto de vista puramente cientifico, “a vida
humana nao tem nenhum sentido”. “Os seres humanos sao o
produto de processos evolucionarios cegos que operam sem
metas ou propositos”, arremata Harari. E, no belo capitulo de
21 licoes chamado justamente “Sentido”, ele aprofunda essa visao.
O universo é uma extensao infinita, em uma infinita combustao
atomica, um oceano sem contornos ou margens que nao sejam
os pobres limites da ilha de nosso conhecimento atual. A ciéncia
descreve esse universo e torna-o conhecido (sentido racional).
Dimensiona um cosmos sem dimensao. Assim, por meio da
ciéncia, conseguimos conceber racionalmente trilhdes de estrelas

e galaxias e temporalizar um cosmos eterno, sem comego ou fim.
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Em outras palavras: explicamos fenomenos inexplicaveis. Para
tanto, a ciéncia tambem se apoia em descrigoes e estabilizagoes de
fendmenos (sentido sensorial). Contudo, a ciéncia ndo utiliza (e
nao deve utilizar) essas descrigdes para suprir outras expectativas
humanas. O sapiens nao consegue viver cotidianamente diante
desse nada, racionalmente descrito e explicado. E, por isso, cria
ficgdes, que sao molduras da experiéncia e, a0 mesmo tempo,
fazem-nos sentir que a vida tem sentido (sentido afetivo).
Nesse processo, uma pedra sempre atravessa nosso caminho: a
necessidade de achar que a razao, as sensagdes e o afeto téem uma
finalidade (telos), um vetor em dire¢ao a algo (sentido orientador).
Como era de esperar, essa quarta acepgao conflita com a premissa
de que o universo nao tem objetivo. O universo se expande,
mas nao evoluiu ou progride em dire¢ao a nada. Por isso, essas
demandas de orientagao sao sempre frustradas. E isso produz o
ressentimento (sentido reativo), um dos frutos mais amargos,
enfraquecedores e venenosos da vida.

Harari ¢ o Carl Sagan da historiografia. A contribui¢ao
de sua obra ¢ inestimavel. Difunde um debate cientifico de
qualidade para milhdes de leitores, levanta questdes originais,
aborda problemas humanos perenes e abre novos caminhos para
a transdisciplinaridade. Alem de todos esses motivos intelectuais
e do prazer de explorar uma obra como esta, ha um motivo mais
subjetivo que podemos extrair dela. Uma mensagem subliminar

e sibilina que corre nas entrelinhas: a tentativa de desacoplar
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as acepgoes contidas nos diversos sentidos da vida. Em alguns
momentos, o sentido da vida ¢ uma compreensio racional.
Um preenchimento de expectativas e de conhecimentos a que
aspiramos. E que nunca se completa a ndao ser com a morte. Em
outros momentos, o sentido da vida talvez sejaapenas o ato de sentir
e de fruir um conjunto de formas: uma brisa, uma manha, uma
paisagem, uma presenga, um sabor. Ha ainda aqueles momentos
de profunda significagao. Sentimo-nos vinculados ao mundo, a
certos valores, a certas pessoas, a crengas, a costumes, a ideias.
A vida também ¢ cercada por todos os lados de orientagdes e de
orientadores: pronomes e déixis, futuros e promessas, sinalizagoes
e signos, dedos e olhos, vetores e dire¢des. Provavelmente o
sentido profundo dessa floresta de signos seja percebermos como
ela se organiza em tendéncias gerais — em grandes narrativas.
Mas precisamos sobretudo compreender que esses diversos
direcionamentos nao podem (e nao devem) se unificar em uma
Unica diregao. Nao preenchem os quesitos de um sentido global,
para a vida e o universo. Talvez esse seja um modo de evitarmos
o ressentimento. E, caso ele um dia surja, o melhor talvez seja
compreendé-lo como um fendmeno que nao decorre do fato de
nao termos conseguido unificar todos os sentidos dispersos da

vida nesse sentido universal que, certamente, nao existe.
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